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Resumo: O contexto desta narrativa foi a onda educativa que tentou lavar da
ignorancia o povo e teve como palco os programas de radio educativos, expe-
riéncias sem fronteiras, alcangando reconditos esquecidos pelas autoridades
urbanas no afa do progresso industrial. Essas experiéncias nacionais eram
moldadas em correlatas estrangeiras, conhecidas desde a Era Vargas, confun-
dindo acdes de catequese com as iniciativas governamentais de resolver a
precadria escolaridade brasileira, resultando em diversos movimentos de alfa-
betizacao de adultos e adolescentes, incluindo o revolucionario método Paulo
Freire. Essas iniciativas se transformaram em movimentos culturais e politicos,
amplamente aproveitadas pelas esquerdas e requalificadas pelas classes tra-
balhadoras. Nesse sentido, o Movimento Educacional de Base (MEB) foi sua
fase madura. Este artigo apresentara a histéria de Maria Leonida Lopes, em
Garanhuns, desde suas lembrancas de menina criada no agreste pernambu-
cano, até seu confronto com a realidade brutal do golpe empresarial-militar
(1964), atingindo suas crencas de transformar o mundo pela educagdo. Uma
militdncia comecada na evangelizagao libertadora (da igreja para os pobres,
de alfabetizar e conscientizar o trabalhador rural) e desaparecida no con-
fronto desigual com a ditadura implantada para impor o modelo neoliberal,
resultando, depois, numa educacao tecnicista, controladora e distanciada do
social: com o advento do Governo Militar p6s-golpe, o MEB perdeu seu cara-
ter revolucionario e se transformou rapidamente nas escolas de catequese da
Acdo Catélica, sob a coordenacao da Igreja separada do Estado, mais adequa-
das a nova politica de excecao, e no Movimento Brasileiro de Alfabetizagao
(MOBRAL), uma acdo governamental. Nida escolheu lutar contra o regime de
opressao.

Palavras-chave: Historia das Mulheres, Movimento de Educacao de Base —
MEB, Histéria do Brasil, Histéria da Educagao, Histéria Social da Igreja.
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“Vocé que tem um filho que nao pode estudar porque tem de lutar
no pesado logo cedo. Vocé que é analfabeto e ndo conhece a civi-
lizagdo. Agricultor do sertdo. Hoje é seu dia. Vocé sofre tudo isso,
mas agora sabe que tem uma Radio para defendé-lo e sobretudo
para ajuda-lo. Vocé agora vai educar-se e politizar-se. [...] Tera ins-

71

trugdo e podera ser um homem livre”.

Introducao

A onda educativa que tentou lavar da ignorancia o povo e teve como palco
os programas de radio foram iniciativas que se transformaram em movimentos
culturais e politicos, amplamente aproveitados pelas esquerdas e requalificados
pelo povo, seu publico-alvo. Essa onda educativa possibilitou o avanco das lutas
e a penetracao dos ideais de justica social, tendo como suporte os espagos de
cultura popular. Logo, tornou a esquerda forte nesse setor, resultando na afirma-
¢ao de Roberto Schwarz de que havia uma “hegemonia cultural de esquerda”.?

Desde a Era Vargas, diversos movimentos de alfabetizagao — ancorados ora
na catequese, ora no pensamento liberal e progressista — convergem para a alfa-
betizacao de adultos e adolescentes, incluindo, o revolucionario método criado
por Paulo Freire, em Pernambuco, numa demonstragao do carater libertador da
educacdo baseada no pensamento critico.

Nos anos 1960, conviveram diversos e expressivos movimentos de educa-
¢do e cultura popular no Brasil. Entre eles, salientam-se: Movimento de Cultura
Popular (MCP, Recife/PE), Campanha “De pé no chdao também se aprende a ler”
(Natal/RN), CPC — Centro Popular de Cultura, criado pela UNE — Unido Nacional
dos Estudantes, CEPLAR — Campanha de Educacao Popular da Paraiba, e Sistema
Paulo Freire, cujas primeiras experiéncias de alfabetizagdo e conscientizagao
de adultos foram realizadas no MCP e sistematizadas no Servico de Extensao
Cultural da Universidade do Recife; viabilizaram a experiéncia de Angicos, que
projetou Paulo Freire em plano nacional, para a realizacao do PNA - Programa
Nacional de Alfabetizacdo, objetivando alfabetizar cinco milhdes de pessoas.?

1 SILVA, Itan Pereira da. “Livro das Atas da histéria da Emissora de Educagdo Rural de Caic6” apud
MEDEIROS, Mério Lourenco. “Esteio educativo nos sertdes do sertao”. 2013, p. 32.

2 RIDENTI, Marcelo. “Cultura e Politica: os anos 1960-1970 e sua heranga”. 2003, p. 143.
3 FAVERO, Omar. “MEB — Movimento de Educacio de Base: primeiros tempos: 1961-1966". 2004,
pp. 6.
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Este artigo apresenta a experiéncia de Maria Lednida Lopes enquanto inte-
grante do MEB, na cidade de Garanhuns, desde suas lembrancas mais remotas,
de menina criada no agreste pernambucano, até seu contato com a realidade
brutal do golpe empresarial-militar de 1964, atingindo suas crencas de mudar o
mundo através da educacao.

Resultados e discussao
Crescer mulher nas rodas da fé

Um sentimento de querer saber parecia ondular no horizonte de homens
e mulheres, desde a infancia, quando se deslocavam entre os engenhos de
cana, as fazendas de café e de gado, ora fugindo de uma estiagem, saindo do
sertdo, ora compondo com a paisagem cinza da zona da mata na entressafra,
adentrando outra vez na direcao do sertao, subindo e descendo os caminhos
das serras no intervalo do agreste. Esse sentimento emociona Maria Lednida
Lopes,* Nida desde sempre, quando se lembra do seu pai, contando que a
primeira palavra lida na rua de Garanhuns foi fratelli vita, juntando as letras nas
silabas. Uma recordacdo tao doce quanto o refrigerante de guarana da Fratelli
Vita, que a gente s6 tomava nas festas ou num mimo merecido quando se
estava doente de cama. Foi assim que Nida entendeu desde cedo a importan-
cia de ler, ouvindo Cha Preto historiar as poucas memorias de uma juventude
vivida para ser esquecida, porque os pais ndo falavam muito de si, as filhas e os
filhos pouco sabiam o porqué. Mas ela sabe dele contar que, quando saiu de
um lugarejo na zona da mata pernambucana, estava andando feliz ao lado do
irmao que veio buscé-lo quando ficou s6, olhando a v6 de Nida sumir no trem,
indo para a capital se tratar para nunca mais. Aquele irmao mais velho que Cha
Preto s6 via de vez em quando, em visitas ocasionais a casa da mae. E naquele
momento ele ia contente, sem paradeiro, seguindo o irmao que rumava para
outra freguesia em busca de apenas arranjar uma forma de alimentar o cagula.
E seguiu assim na companhia de uma familia de outros retirantes, sertanejando,
subindo a serra até a cidade das sete colinas, quando o irmao ficou para trds,
separados por causa de um ferimento na mao, acidente numa pedra dum rio,
que precisava de tratamento.

4 Entrevista: Maria Lednida Lopes (MLL).
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Cha Preto, o pai de Nida, teve o nome registrado pela primeira vez na hora
do servigo militar, que ndo prestou, porque nao tinha fisico. Anténio Mariano
Lopes, era assim no registro. Mas diferente foi a data que anotou na certidao,
porque ndo gostava de ter nascido no dia em que a Princesa Isabel assinou a
Lei Aurea, nos idos de 1913. A auséncia do estado possibilitou o espaco de
mobilidade e Antonio se libertou do trauma da sua origem. Foi esse Lopes, o
nome que o esposo deu para Maria, a moga que encantou a vida de Antonio e
com quem iniciou uma familia com sete rebentos, na véspera da festa de Sdo
Jodo. Uma familia que por muito tempo nao tivera, quando, entao, passou a
“ser dono de si". “Ela era apenas Maria” (MLL), e na sua naturalidade cantava
as marchinhas de carnaval que aprendera nas idas ao Recife, onde gostava de
ouvir “falar o francés” (MLL). As tias de Nida viviam na capital, empregadas
domésticas, enquanto sua mae cresceu 6rfa na casa do pai e da madrasta, uma
vida simplesmente maria.

Tao diferente era Nida, que botava em polvorosa as freiras do Colégio
das Damas. Porque “Garanhuns era uma festa [..] Eu dancei muito!” (MLL).
Debutava-se entre os 15 e 16 anos, naquela época da escola normal para as
mocas, momento de se inserir nos passeios publicos junto as amigas, usando
os vestidinhos curtos, que copiava das revistas e dos filmes, que é como a
moda chegava a cidade, ainda sem muitas ousadias de vestir calcas compridas.
Frequentar o parque Pau-pombo,® o clube do SESC® e na Semana Santa parti-
cipar da “guerra da pitomba”. Aquele era um “momento encantador”, quando
safa da escola, comprava pitomba na feira e comegava o carnaval de jogar a
frutinha, uma bolinha de casca dura, nos passantes. Para depois ouvir o sermao
das irmas que “sempre sabiam de tudo” (MLL), mas todo ano a brincadeira se
repetia, como se repetia a homilia zangada da freira. Como também se repe-
tiam as festas de Sao Joao, com outros casamentos. A zona rural e as cidades
vizinhas, Jupi, Brejao, Jurema se confundiam com a capital do agreste e nessa
época subia-se nos caminhdes e nas caminhonetes de particulares para ir a folia
onde tivesse uma “quadrilha” e “um arrasta pé”, as festas do calenddrio.

O que era todos os dias mesmo era o cinema. Chd Preto passava os dias
na Comercial Ferreira Costa’ e as noites na bilheteria do cine, fazendo a alegria

5  Parque Rubervan der Linden, reserva ecoldgica e parque recreativo no centro urbano de Garanhuns.

6  Servigo Social do Comércio, entidade recreativa e de assisténcia mantida pelos empresarios do
comércio de bens e servigos.

7  Loja de comércio de ferragens, fundada em Garanhuns, em 1884, pelo portugués Jodo Ferreira
Costa e irmaos.
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gratuita de Nida e das amigas que a acompanhavam todos os dias para ver as
peliculas e viajar nas imagens, porque com os rapazes s6 depois de formada
no Magistério. Cada cena era um pedaco de sonho que fazia as fantasias da
menina-mogca rodopiarem. Sissi,® assistiu os trés! Nao perdia as séries, sempre
aos domingos. Recorda as aventuras de Tarzan.” Mantinha uma agenda com os
nomes dos filmes e dos atores, tudo ali apontadinho.

“Adolescéncia era so6 o radio e o cinema |[...] nao era sé informacao |...o
radio] era a paixao do meu pai” (MLL). E com Cha Preto, Nida aprendeu a
esperar pela programacdo em lingua latina das radios da Europa, “Transmite
Estocolmo Radio Difusora da Suécia..” (MLL). Ela e Eleusa, a irma mais velha,
tinham os ouvidos ligados em tudo que era noticia e entretenimento. Soube
da morte de Vargas, ainda menina, mas muito sabida, pescando as “novas”
espalhadas nas ruas enquanto caminhava ao lado da mae. Cartazes e capas de
revistas nos “bancos” competiam com as ondas sonoras para informar a tragédia
nacional. Nessa época ela estudava em escola puiblica, que era onde se cursava
o primario e o ginasio. Depois, seguindo os passos da irm3, foi completar sua
formacdo média no Colégio das Damas, para onde iam as meninas, cujos pais
podiam pagar os estudos. Em Garanhuns ndo tinha ainda o ensino publico para
os cursos Normal e Técnico. O que muitas vezes foi um constrangimento s,
porque o pai fazia um esforgo para manter as filhas na escola e nem sempre as
freiras observavam (MLL).

O MEB em Garanhuns nas memorias de Nida

O tempo passou num &timo! Entre os anos de 1963 e 1964, Nida terminara
o ensino médio e ja recebia um saldrio, depois de um estagio de seis meses,
que fazia no MEB, auxiliando na equipe de alfabetizacao pelo radio. Atuava
junto com a irma Eleusa, que comecara antes nesse trabalho. O MEB, segundo

8  MARISCHKA, Ernest. Sissi. Austria, 1955. O épico narra a histéria romantica da Princesa Sissi, que
conquistou o coragdo do Imperador, ao qual a sua irma Helena fora prometida. No roteiro, os dois
se apaixonam e vivem o drama de um amor impossivel. Os outros dois filmes da trilogia continuam
a histéria do casal até a coroagdo de Sissi, Imperatriz da Austria. Foram lancados em 1956 e 1957,
mantendo os principais atores no elenco, Romy Schneider (Princesa Elizabeth da Baviera, Sissi) e
Karlheinz Béhn (Imperador Francisco José | da Austria).

9  Tarzan, o Jim das Selvas, estrelado por Johnny Weissmuller, foi uma série de 16 filmes feitos para a
Columbia Pictures, entre os anos de 1948 e 1955. No Brasil, nas telas do cinema, costumava passar
depois do Reporter Esso.
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suas lembrangas, “era um movimento coordenado pela CNBB™ [...com| carac-
teristicas politicas |...] mas com vida propria |...| e desenvolviam um trabalho
de educagéo |[..] voltado para a alfabetizagcao e consciéncia [das populagdes
rurais...] (MLL).

Sobre o Movimento Educacional de Base — MEB, esse projeto foi a conver-
géncia de varias experiéncias passadas: a Campanha Nacional de Alfabetizacdo
de Adolescentes e Adultos e Campanha Nacional de Educacdo Rural; radio-
difusdo educativa realizada pela Igreja Catdlica na Colombia, pela Accién
Cultural Popular; do Sistema Radio Educativo Nacional, organizado em 1957
pelo Ministério da Educagdo e Cultura; esforgos governamentais desenvolvi-
dos na drea de saide, principalmente pelo Servico Especial de Satde Publica
(Departamento Nacional de Endemias Rurais e Departamento Nacional da
Crianca); desenvolvimento comunitdrio (associativismo e cooperativismo), na
area de rural, coordenado pelo Escritério Técnico de Agricultura e Servigo Social
Rural e executado pela Associagdo Brasileira de Crédito Agricola e Extensao
Rural”."

Experiéncias essas que acompanham a necessdria requalificacao da mao-
-de-obra para o mundo do trabalho urbano-industrial, consequéncia da politica
Nacional Desenvolvimentista para a transformagao do majoritario modelo eco-
nomico brasileiro. Bem como se encontra com a pratica evangelizadora da
Igreja.

Uma pratica histérica que se desenrola desde o fim do Padroado no Brasil,
em que a Igreja vem buscando formas alternativas de inser¢ao na sociedade,
sem, contudo, perder seu espaco institucional dentro do Estado, mantendo um
clima de unido e cooperagdo, resultando num bloco ndao homogéneo, onde
estavam presentes agoes diferentes e até contraditorias de seus integrantes. Ao
mesmo tempo conservadora e revoluciondria, a Igreja dirigiu sua pastoral para
as classes médias em ascensao e para as aspiragoes dos leigos, investindo cada
vez mais no exercicio pastoral mediado pela hierarquia eclesiastica.

Em sua aproximagdo com as aspiragdes do povo, decorrentes das carén-
cias a que eram submetidas as camadas menos favorecidas da sociedade, em
pleno avanco da modernizacao e da industrializagdo do pais, acompanhado
da repressdao aos movimentos dos trabalhadores, essa “Igreja-docente” e mili-
tante se apresentava como uma terceira via, que, em varios momentos de crise,

10  Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil.
11 FAVERO, Omar. “MEB — Movimento de Educacio de Base: primeiros tempos: 1961-1966". 2004, p. 1.
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manteve um discurso fundamentado na harmonia entre as classes em conflito.
Dessa forma, pretendeu minimizar as consequéncias desumanas da relacao
capital-trabalho na estrutura burguesa, enquanto enfatizava a responsabilidade
da ignorancia do povo na causa da crise social que imperava no pais. A igno-
rancia religiosa e o analfabetismo eram, segundo a Igreja e o Estado, a “causa
de todos os males sociais"."*

Nessa argumentacao baseou-se a Igreja e a partir dela orientou e desen-
volveu seu projeto de Acao Catdlica, sustentado na formagdo apostélica e na
militancia crista, na crenga de que era necessario atuar em circulo e em base. A
catequese devia atingir os leigos nas comunidades até a constituicao de grupos
de trabalho de formacao e participacao na vida do povo. Lenta, mas conti-
nuamente, desenvolveram-se a Juventude Agrdria, JAC, a Juventude Estudantil,
JEC, a Juventude Independente, JIC, a Juventude Operaria, JOC, e a Juventude
Universitdria Catélica, JUC. Cada uma operando num setor diferente da socie-
dade, porém inspiradas pelo mesmo sentido de acao politica.

Essas coisas foram mal filtradas dentro do mundo catélico dos anos 1950-
60, quando a Igreja autorizou a organizagao de jovens secundaristas para levar
0s seus ensinamentos e abriu caminho para muitas ideias “mal vistas”. Por isso,
Nida seguiu com fé e sem igreja quando o MEB em Garanhuns finalizou suas
atividades.” Atividades que Nida guarda numa memoria feliz de integrar um
tempo em efervescéncia, como se o mundo fosse tdo jovem quanto ela. Por
isso os ideais dessa jovem mulher se descobriram com o projeto do MEB em
construcao.

O MEB originou-se na Conferéncia Nacional dos Bispos — CNBB com o
intuito de alfabetizar adultos utilizando a tecnologia do radio, as escolas radio-
fonicas. Seu publico-alvo eram os estados do Norte, Nordeste e Centro-Oeste
do pais, majoritariamente agrarios. O apoio do Governo Federal possibilitou a
integracdo de vdrios ministérios e 6rgaos federais e estaduais, mediante financia-
mento e cessao de funciondrios." “Foi prevista também importante colaboragao
do Ministério de Viagao e Obras Publicas, a época responsavel pela concessao

12 DELGADO, Lucilia de A. N.; PASSOS, Mauro. “Catolicismo: direitos sociais e direitos humanos
(1960-1970). 2003, p. 100.

13 BANDEIRA, Andréa . Resisténcia Cor-de-rosa-choque militancia feminina no Recife, nos anos 1960.
2012.

14 Em 21/5/1961, estabeleceu-se o convénio entre a Presidéncia da Republica e a CNBB, fundando o
MEB (DECRETO N. 50.370, fl. 1). MEDEIROS, Mario Lourengo. “Esteio educativo nos sertdes do
sertao”. 2013, p. 35.
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dos canais de radiodifusdo, visando agilizar os processos de criagao e amplia-
cao de emissoras catolicas”.”

Previsto para durar cinco anos, deveria instalar, inicialmente, 15 mil escolas
radiofonicas, ampliando-se esse nlimero progressivamente. A CNBB dispos ao
Governo Federal sua rede de emissoras filiadas a Representagao Nacional das
Emissoras Catdlicas (RENEC) e usar acertadamente os recursos publicos rece-
bidos, bem como “mobilizar voluntdrios, principalmente, para atuar junto as
escolas como monitores e as comunidades como lideres”.'®

A histéria do MEB termina em sequela do seu crescimento vertical aliado
a profundidade das mudancas decorrentes da sua inser¢do no movimento
mais amplo da luta de classes, dividindo inclusive a Igreja. Ap6s dois anos de
existéncia e atuando efetivamente em doze estados, com trinta sistemas radioe-
ducativos, o MEB realizou seu 1° Encontro Nacional de Coordenadores (Recife,
dezembro de 1962). O crescimento era visivel e denso. No ano de 1963, O MEB
recebeu recursos financeiros, permitindo a expansao das escolas radiofonicas,
com aumento significativo de discentes e grupos atendidos. Segundo seus rela-
torios, entre 1961-1966:

“a) O nimero de escolas radiofonicas variou de 2.687, em dezembro
de 1961, ao maximo de 7.353, em setembro de 1963. A ampliagao
do noticidrio oficial “A Voz do Brasil” de 30 para 60 minutos, em
meados de 1963, comprometeu o melhor horério para as aulas e
ocasionou uma queda brusca no nimero de escolas: 5.573 em
dezembro de 1963. Em marco de 1964, no entanto, eram nova-
mente 6.260 e, apesar de todas as crises, em dezembro de 1965
ainda existiam mais de 4.500 escolas radiofonicas. b) No inicio de
1964, ponto alto das estatisticas, o trabalho era realizado em 14
Estados: Amazonas, Pard, Maranhdo, Piaui, Ceard, Rio Grande do
Norte, Paraiba, Pernambuco, Alagoas, Sergipe, Bahia, Minas Gerais,
Goias, Mato Grosso e no Territorio de Rondonia. Nessas unidades
da federacdo, funcionavam 60 Sistemas de Educacdo de Base e
igual nimero de Equipes Locais, atingindo cerca de 500 munici-
pios, em 1963. ¢) As Equipes Locais reuniam cerca de 500 pessoas,

entre pessoal administrativo e técnico, inclusive supervisores

15 FAVERO, Omar. “MEB — Movimento de Educagao de Base: primeiros tempos: 1961-1966". 2004, p. 1.
16 FAVERO, Omar. “MEB — Movimento de Educacio de Base: primeiros tempos: 1961-1966". 2004, p. 1.
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municipais. Por sua vez, o Secretariado Nacional, com sede no Rio
de Janeiro, contratava outras 50 pessoas, quase todas em tempo
integral. d) Em cinco anos, cerca de 320 mil alunos concluiram o
ciclo de alfabetizagao, dos quais quase de 120 mil sé em 1963.
29 emissoras irradiavam programas e aulas do MEB, estimando-
se de 5 a 8 milhdes de pessoas direta e indiretamente atingidas
por essas emissoes. €) No periodo estudado, foram realizados 35
treinamentos para 871 professores, supervisores e animadores das
Equipes Locais, numa média de dez dias por treinamento. E, de
1961 a 1965, 518 treinamentos para 13.771 monitores de escolas
radiofénicas e animadores do grupo de base, com duracdo média
de quatro dias por treinamento”."”

No tempo, o Pe. Vaz formulou a compreensdo da dialética histérica numa
perspectiva crista, em que a “dominacao é compreendida como uma sintese
proviséria” e o final da histéria aconteceria quando a humanidade se reconci-
liasse consigo mesma. “Esses foram os elementos a partir dos quais se construiu
o conceito de conscientizacao, tanto no MEB como em outros movimentos de
educagao e cultura popular e no sistema Paulo Freire”.'® A producao do livro
de leitura Viver é Lutar foi exemplar para identificar o avango e a profundidade
do movimento e do seu cunho popular revolucionario, destoando da postura
conservadora da Igreja, bem como do seu modo histérico de atuar.

Em decorréncia da redefinicao de seus objetivos, o MEB reformulou radi-
calmente sua prdtica e a reorientou na direcao politica comum aos movimentos
de cultura e educagao popular do periodo.

Quando o MEB redefiniu seus objetivos e reformulou sua pratica, marca-
damente pela publicacao do livro de leitura Viver é lutar, 1963, iniciou-se uma
campanha contra os “bispos progressistas”, levando o entdao governador Carlos
Lacerda, do estado da Guanabara, através da sua policia politica a apreender o
material distribuido pelas escolas radiofonicas em fevereiro de 1964. O golpe
militar de abril de 1964 ndo s6 acarretou a suspensdo da utilizagao desse livro
de leitura, como também cortou a perspectiva politica, desencadeando e agu-
¢ando nacionalmente o controle ideolégico da hierarquia sobre o MEB, bem
como o declinio do movimento até sua total transformacao e aniquilagao.

17 FAVERO, Omar. “MEB — Movimento de Educagio de Base: primeiros tempos: 1961-1966". 2004, p. 13.
18 FAVERO, Omar. “MEB — Movimento de Educacio de Base: primeiros tempos: 1961-1966". 2004, p. 8.
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Em sua origem e enquanto floresceu, o MEB em Garanhuns, seguindo a
rotina proposta por sua Coordenacao Nacional, as atividades

“Constava[m] de dar aulas no radio [pelas] trés mogas que trabalha-
vam, inclusive a minha irma mais velha [Eleusa...] Elas davam aula
pelo radio, elas davam treinamentos aos monitores [...] eles eram
os trabalhadores rurais que eram treinados para ensinar aos outros
trabalhadores [...] aqueles que sabiam ler vinham ser treinados aqui
[na cidade de Garanhuns] af tinha toda uma programacao de treina-
mento [...] elas [as professoras] por sua vez, ja tinham sido treinadas
[...no] Recife [...] por pessoas de nivel superior que trabalhavam na
coordenacao central [...] Foram criados em algumas cidades, assim,
consideradas polos [...] no interior [..] em Garanhuns tinha, como
tinha em Caruaru, Pesqueira” (MLL).

As programacoes eram ao vivo, todas as noites, “e uma escutava as aulas
das outras, transmitidas” (MLL). As aulas aconteciam durante a semana, no
intervalo de uma hora, entre 18h00 e 19h00, da segunda a sexta. O tempo era
dividido entre as aulas, perto de vinte minutos. Funcionavam, normalmente, de
forma que, as exposigdes

“eram aulas divididas em Linguagem, Matematica e Ciéncias
Sociais. Entdo, tinha a responsdvel por matematica, porque tinha
gente suficiente para ser. [...] Eramos todas mulheres, a maioria,
sempre eram mulheres [...]. Tinha a professora de Matematica, que
era Rildete', tinha a professora de Linguagem [ela mesma, Nida] e
tinha a professora de Ciéncias Sociais, que era Zezinha. No sabado,
era uma festa [...] era uma mini-avaliacdo com ciéncias sociais e
com muita musica, e sempre homenageando um cantor nordestino
[...] ou um poeta nordestino [...] ou eles mesmos, que vinham e ali
eles falavam tudo o que eles queriam, tudo o que eles sabiam [...]
era uma avaliacao das vidas do trabalho e também da alfabetiza-
¢ao” (MLL).

19 Hoje, mora na Dinamarca.
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Os sdbados eram para os treinamentos, que aconteciam semestralmente.
Esses treinamentos serviam para avaliar os alunos, os trabalhos dos agentes,
reavaliar as estratégias pedagodgicas, organizar e reorganizar o programa, “para
saber como estava a educacao” (MLL).

E, para saber bem, fazia parte do trabalho das professoras do radio, elas
irem até as comunidades atendidas pelo projeto de educagao do MEB, “fazer
um relatorio, uma avaliacao do programa de alfabetizagao, assistir as aulas, ver
como era que chegava” (MLL), a qualidade da transmissao.

Na equipe de alfabetizacdo do MEB, havia um técnico com o emprego
de instalar o rddio. O aparelho ficava, normalmente, na casa do “lider”, aquele
escolhido entre os moradores da comunidade, que podia ser um homem ou uma
mulher. Essa escolha era feita mediante a prova de capacidade para cumprir a
funcdo, exigindo-se apenas que ja fosse alfabetizado e soubesse “re-transmitir”
as aulas ouvidas no radio para os outros alunos e alunas da sala de aula.

“Eles vinham muito arrumados, todos provando que sabiam ler.
Faziam a carta e entregavam a gente... a gente ria muito. Tinha um
senhor chamado Seu Manoel da Sementeira, entdo, ele escreveu a
carta e disse: ‘Trouxe aqui a carta’. Ele queria me dizer que estava

escrevendo...” (MLL).

As salas de aula nas comunidades, além do radio, compunham-se de mesas
com cadeiras e um quadro de giz. As cartilhas usadas eram distribuidas para
cada estudante. Uma vez escolhidos os lideres, esses se deslocavam, por um
periodo, para a cidade-polo. Nesse momento, os monitores passavam por um
treinamento e a temporada dependia da disponibilidade das trabalhadoras e dos
trabalhadores, porque nao era pratica prejudicar as atividades que cumpriam no
campo. Quando voltavam para a comunidade e comegavam as aulas, nas salas
da comunidade, o método invariavelmente era,

[por volta de] “uma hora entre seis e sete da noite, na Radio
Difusora de Garanhuns [...] entdo, o técnico [da radio] ja sabia que
horas deveria entrar com determinada mdsica, isso porque nés, de
tarde, ja telefonavamos para 14 e avisaramos: ‘hoje vocé vai entrar
com essas e essas musicas, e ele colocava’ [...] Entdo, eu come-
gava as seis, cumprimentava os monitores e ia dando a aula. A
aula era mais ou menos isso: ‘Monitor, por favor, pegue o giz...
[...dizia isso bem] len-ta-men-te. Justamente [para] dar tempo de
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ouvir, apreender, absorver e fazer, porque td ali [o monitor na sala
da comunidade] com um bocado de aluno. ‘Pegou monitor? Va ao
quadro’. Entdo, vocé passava vinte minutos para fazer toda essa...
passar para ele como ele deveria repassar, o “como”... ‘Escreva a
palavra.... A gente usava o método Paulo Freire pelo radio. Usava
a cartilha dele, usava o método dele... adaptado né? Porque Paulo
Freire fez um método para vocé usar na comunidade que ndo é um
método de alfabetizagdo, € um método de vida. Independendo...
de onde vocé esteja inserido. E nos fizemos esse método adaptado
a uma situagao dos trabalhadores rurais que queriam se libertar pela
alfabetizagao, porque ndo sabiam ler... E n6s saimos de Garanhuns
porque a ditadura conseguiu acabar com esse programa... Eu
comecei em [19]64 e sair em [19]66. Mas que a gente tinha assim

um ndmero enorme de pessoas que se alfabetizaram!” (MLL).

As noites na area rural de Garanhuns e circunvizinhas alcangadas pela
radio escola naqueles primeiros anos da década de 1960 e até o estabeleci-
mento do governo militar transformaram-se através das ondas libertadoras das
palavras de Nida e das outras professoras. Uma licao de Histdria.

Conclusao

E significativo o avanco da filosofia catélica desse periodo, representado
pelos escritos do padre Henrique C. de Lima Vaz, fazedor de uma reflexao
sobre a ética, inclusive a ética religiosa, fundamentada na historicidade dos
eventos humanos. A dupla participagao do catolicismo na sociedade brasileira,
integrando classes sociais antagonicas, surtiu, pés-golpe, a cisao de grupos esta-
belecidos na Acado Catédlica e a construcao de novas aliancas de resisténcia
a ditadura implantada. A luta pelos direitos sociais e humanos, marca dessa
lgreja-militante, chocaram-se com a ideologia da moderniza¢ao conservadora,
fundamentada na internacionalizagao do capital nacional e na manutencao
da tradicional estrutura agraria-exportadora, no qual se posicionou parte do
seu rebanho, politica de estado adotada macicamente a partir de 1964, resul-
tando em posicoes multiplas dentro da Igreja e na dissidéncia de setores mais
avancgados e articulados com as camadas populares. Assim, a defesa da Carta
pastoral de 1950, em que “hd momentos em que a Igreja esta de acordo com
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as mudancas sociais, mas essas devem ser feitas pelos patrées”*® afronta com
a certeza estampada na Carta Pastoral, também de 1950, resultado da Semana
Ruralista, que entende que “/Conosco, sem nés ou contra nds se fard a reforma
rural”’.*' Discursos que se confrontaram e marcaram os lados em continuo e
acirrado conflito ao longo dos anos 1960, antes e em pleno estado militar, até
se separarem em caminhos diversos dos movimentos sociais.

O MEB acabou em todo o estado de Pernambuco, no Recife primeiro.
Depois, cada polo foi fechado no interior do estado. Garanhuns durou um
pouco, porque o Bispo da cidade, segundo Nida, conseguia protelar, justifi-
cando que as “meninas”, as professoras do radio, ndo estavam envolvidas com
os movimentos subversivos que o golpe aniquilou. Com o advento do Governo
Militar p6s-golpe de 1964, o MEB se transformou rapidamente nas escolas de
catequese da Acao Catdlica, sob a coordenacao da Igreja separada do estado, e
no Movimento Brasileiro de Alfabetizacao (MOBRAL), uma acao estatal.

Nida, no entanto, ndo tinha muitas davidas, “Eu sabia que tinha uma rela-
¢ao” (MLL). Ela tinha consciéncia da qualidade das atividades desenvolvidas por
ela mesma e pelas colegas, inclusive sua irma, que era uma lideranga reconhe-
cida em Garanhuns. “Nés éramos da Acao Catdlica, que era a origem da nossa
acao politica” (MLL). Uma prética iniciada ainda dentro do Colégio das Damas,
onde havia um ndcleo da JEC, Juventude Estudantil Catdlica, incentivada pelas
freiras, seguindo o modelo de intervencao social proposto pela Igreja aos seus
fiéis.

Despertaram na acao catélica. Dessa pratica resultou a Agao Catdlica, um
movimento consequente da militancia de universitarios e secundaristas, nos
anos 1950, de alguma forma, comprometidos com o ideal de justica social,
precipitando um engajamento e um movimento politico. Inicialmente, essa par-
ticipagao tinha o apoio das instituicdes catélicas, como parte de um modelo de
cunho piedoso. Até o0 momento quando o movimento se radicalizou, transfor-
mando-se em uma militancia independente, na Acao Popular (AP).?2 Bem como
Nida percebia que sua fala se confundia com a fala do sindicato rural, o SORPE,

20 DELGADQO, Lucilia de A. N.; PASSOS, Mauro. “Catolicismo: direitos sociais e direitos humanos
(1960-1970)". 2003, p. 106.

21 DELGADQO, Lucilia de A. N.; PASSOS, Mauro. “Catolicismo: direitos sociais e direitos humanos
(1960-1970)". 2003, p. 106.

22 Ver: MORAES, Dénis. A esquerda e o golpe de 64. 2011; REIS FILHO, Daniel Aarao; SA, Jair Ferreira

de. (orgs). Imagens da revolugcdo: documentos politicos das organizagées clandestinas de esquerda
dos anos 1961-1971. 2006.
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Servico de Orientacao Rural de Pernambuco, liderado por um padre da cidade,
que funcionava numa sala vizinha a sua, num prédio cedido pela Igreja:

“Nos nossos programas, a gente dava um toque de consciéncia, de
sindicato rural, que era importante, a questdo corporativa, os sala-
rios... essas coisas chegavam e a gente repassava... € 0s meninos
do sindicato ja estavam nessa linha. Eu me lembro que quando o
livro Até Quarta Isabela,”® do nosso querido [Francisco Julido] os
meninos do sindicato ja foram logo mimeografar, a gente foi logo
datilo[grafar para depois] distribuir” (MLL).

“Aonde o radio alcangasse!” (MLL). Esse era o limite das expectativas de
atuacao do MEB. Entre as cidades-polos, o limite era a outra cidade-polo. E o
limite de Nida era transformar o mundo através de cada pessoa que ela ajudava
a alfabetizar, por isso ela ria! E pensava: “Eles tinham o radio, eles estavam em
contato com o mundo” (MLL).
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Resumo

Com este trabalho pretende-se compreender a efetivagao do direito ao culto
religioso a Preta Velha dentro da Umbanda enquanto lugar de memdéria. Com
o recorte especifico de género, este artigo objetiva investigar como e em qual
medida a Umbanda, enquanto pratica religiosa afro-brasileira, colabora na
construgao de identidades positivas de mulheres a partir da perspectiva do
amor e da ancestralidade negra adotando-se a Preta Velha como simbolo
identitario. Desafia-se, neste trabalho, entender sob a perspectiva multidisci-
plinar partindo de uma perspectiva teérica pds-colonial a religiosidade como
locus de empoderamento de mulheres negras que, desde a ligacdo com as
ancestralidades desenvolvem sentimentos de pertenca e tém a sua subjetivi-
dades e necessidades emocionais fortalecidas para atuar na vida cotidiana.
Pretende-se, ainda, refletir o lugar que o amor e os ensinamentos da Preta
Velha ocupam nas relagdes de género dentro dos espacgos dos terreiros de
Umbanda como espacgos educacionais considerando-se a perspectiva geracio-
nal. Para esta andlise adota-se, como procedimento metodolégico, a revisao
bibliografica combinada com a observagao participante.

Palavra-chave: Direito humano ao culto, Umbanda, Preta Velha, Lugar de
memoria, Religiosidade.

1 Mestranda do Programa de Educagdo, Culturas e Identidades da Universidade Federal de
Pernambuco parceria com a Fundagdo Joaquim Nabuco — Fundaj. Pesquisadora do GEPERGES
Audre Lorde — Grupo de Pesquisa em Educacdo, Raga, Género e Sexualidades
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1. Introducao

“Vové ndo quer casa de cdco no terreiro
Vové ndo quer casca de coco no terreiro que € pra nao lembrar dos

tempos do cativeiro”?

O direito ao culto religioso €, dentre outros, direito humano guarnecido
pela Constituicao Federal do Brasil, promulgada em 1988 (BRASIL, art. 5°).

Ao garantir o direito ao culto religioso, o estado democratico brasileiro visa
proteger a diversidade e a liberdade de expressao como direito fundamental ao
gozo da cidadania, o que implica no respeito a preservacao do patriménio ima-
terial expresso a pratica religiosa da Umbanda, religido de matriz africana que
intersecciona elementos do candomblé, do catolicismo e de religides indigenas.

Pensamos com Meire Viana Alves e como muitas outras tedricas que vao
para além das discussdes acerca de género e que o culto a Preta Velha inclui
outras interseccionalidades:

No entanto, a situagdo da mulher negra é muito mais complexa,
pois esta é duplamente estigmatizada: pela sua condi¢ao de mulher
e pela questao racial. (ALVES, 2015, p.3)

Este trabalho se justifica quando se verifica a profunda e extensa lacuna
nos estudos das mulheres negras idosas como referéncias identitdrias e ainda
porque

As mulheres negras nao existem. Ou, falando de outra forma: as
mulheres negras, como sujeitos identitarios e politicos, sdo resultado
de uma articulagdo de heterogeneidades, resultante de demandas
histéricas, politicas, culturais, de enfrentamento das condicoes
adversas estabelecidas pela dominagdo ocidental eurocéntrica
ao longo dos séculos de escraviddo, expropriagdo colonial e da
modernidade racializada e racista em que vivemos. (WERNECK,
2010, p. 10)

2 Ponto de Preta Velha. Disponivel em https:/www.youtube.com/watch?v=LWauGnZNBAI. Acesso
em 12/02/2016.

www.encontroredor.com.br
(83) 3322.3222
contato@encontroredor.com.br




ISBN: 978-85-61702-41-0 3957

Cuidamos de observar o culto a Preta Velha da Umbanda em Recife com
foco na Casa da Alegria de Ogum y Oy4, da mae Denise de Ogum, localizada
em Jaboatao do Guararapes-PE. Com as reservas as singularidades culturais e as
especificidades dessa Religido socio-histéricas e ciente da ignorancia de muitos
conhecimentos e saberes ali guardados que a nossa pequena trajetéria ainda
ndo logrou alcancar.

A visdo aqui compartilhada se esboga a partir da vivéncia e das leituras rea-
lizadas, mas obviamente sem guardar quaisquer pueris vaidades no sentido de
ser a mais pura verdade e sim, apenas, uma contribuicao para que as mulheres
negras sejam lembradas como protagonistas de muitas lutas.

Este trabalho também pretende marcar o desafio e tensdo existente entre a
preservacao e valorizagdo dos saberes tradicionais e o direito de conhecimento
do novo por eles reivindicado (LOPES, 2013).

Importa aqui, portanto, registrar, visibilizar e problematizar as questoes
de variadas interfaces que circundam a mulher negra, especialmente a mulher
negra idosa.

Metodologia

O caminho metodolégico escolhido foi a andlise de textos com revisao
bibliografica atentando-se sempre para o respeito a religidto da Umbanda e,
especialmente, observamos as ideias, conceitos e categorias utilizadas nos
textos lidos a partir de uma perspectiva feminista, antirracista e do respeito
incondicional aos direitos humanos na perspectiva da equidade e diversidade.

Entendemos que o fortalecimento da imagem, da Preta Velha, da mulher
negra como lugar de memdria, forte simbolo de enfrentamento as mazelas
sociais, contra o racismo e o machismo, fortalece identidades positiva negras e
resgata a histéria da luta das mulheres negras contra a opressao, escravidao e
discriminagao.

Verificamos que o culto a Preta Velha pode ser representado como exemplo
das lutas e estratégias de mulheres negras para sobrevivéncia de suas culturas.

Ainda que contemos com a surpresa, possiveis discussoes e discordancias,
consideramos que esse culto pode ser considerado uma pratica feminista ao
lado de outras ja identificadas (SANTOS, 2015), um feminismo mandingueiro.

Mandigueiro aqui é o quem foi trazido do povo Mandinga, que vem da
Mandinga de escravo, mandinga feitico, mandinga estratégia de sobrevivéncia,
mandinga ressignificacio de costumes e hdbitos trazidos da Africa e mandinga
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como possibilidade de “recriacao das praticas magicas africanas” (SANTOS,
2008, p. 21).

O movimento que as mulheres negras fazem para adotar uma postura de
valorizagao e respeito aos direitos das mulheres e de todas as pessoas em uma
cosmovisdao de matrizes africanas pode ser categorizado como feminismo.

Se assim o fizermos, precisamos pensar de forma entrelagada, pois esse
feminismo hd de ser sempre pensado desde os universos peculiares que sao
vivenciados pelas mulheres negras que sdo vivificados a partir de uma cultura
negra, dos desafios e tensdes ai presentes.

Tentamos evitar erros metodolégicos nos assentando sempre e o mais pos-
sivel nas epistemologias que sdo emancipatorias cujos remos se tocam como
instrumentos do mesmo barco ao navegar pela producao do conhecimento, do
fluir da educacao partindo de outras possibilidades de educagao, de praticas
educativas ndo ocidentais.

Nessa esteira pensaremos onde e como se tocam as labutas do dia-a-dia, a
religido, o respeito aos direitos humanos, o cuidado da satde e a educagao em
suas diversas matizes.

Quais sdo os canais pelo qual se pode entrar e sair (pensando com Heraclito
de Efeso), surgindo um novo ser a partir dos mergulhos nas dguas dos rios dos
conhecimentos. Como o culto a Preta Velha pode repassar saberes africanos e
afro-brasileiros desses “nossos passos que vieram de longe”, como nos lembra
Jurema Werneck (2010).

3. Resultados e Discussao

O culto a Preta Velha é a reveréncia as mais velhas, as mulheres sabias, as
mulheres idosas, as pretas que foram escravizadas e resistiram dentro das suas
comunidades com trajetdrias de luta, amor e sabedoria.

As Pretas Velhas lutaram aplicando diversas estratégias para que as gera-
¢Oes presentes e futuras possam espalhar a semente da bondade, da caridade,
do respeito, da paz.

Acredito que essas guias, essas entidades, esses seres que encantam pelas
licoes de benevoléncia, perdao, solidariedade, enfim, nos dao ensinamentos
para aprimorarmos as formas do bem viver.

A Preta Velha apresenta-se como uma educadora, uma V6 que fala baixi-
nho e com palavras carinhosas numa Pedagogia que se estabelece pelo amor,
pelo carinho e pela compreensao.
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Essa forma de contato entre a Preta Velha e as pessoas traduz traduzindo
processos educativos do amor por Bell Hooks (2010), “do ensino que se pega
na mao”, Rosangéla da Costa Araujo (2004, p. 52) e do novo, da esperanga,
Hanna Arendt:

A educacdo é também o lugar em que se decide se se amam sufi-
cientemente as nossas criangas para nao as expulsar do nosso
mundo deixando-as entregues a si proprias, para nao lhes retirar
a possibilidade de realizar qualquer coisa de novo, qualquer coisa
que ndo tinhamos previsto, para, ao invés, antecipadamente as pre-
parar para a tarefa de renovacdo de um mundo comum. (ARENDT,
1957, p. 14)

Educagao, lugar de memdria, como possibilidades libertadoras contra as
adversidades politicas, pessoais, sociais e econdmicas para que todas as corren-
tes de destruicao, de discriminacdo, de édio e injustica sejam quebradas.

Dentro dos terreiros de Umbanda, a Preta Velha incita a autorreflexdo de
cada uma pessoa ali presente utilizando uma Pedagogia de terreiro em que a
oralidade é fundante para a transmissao das tradigdes. Lugar em que as nagoes
de angola ketu, jeje, nagd, vodum, santeria possam se perpetuar e que os/as
mMais novos/as consigam acessar.

Dentro da Umbanda, o culto afro-brasileiro da Preta Velha guarda ele-
mentos do Candomblé, do catélicismo, de indigenas, do kardecismo diversas
vivéncias tecidas em uma rede intercultural, em que € aqui visto como lugar de
memoria no sentido de que

Menos a memoria € vivida do interior, mais ela tem necessidade de
suportes exteriores e de referéncias tangiveis de uma existéncia que
s vive através delas (NORA, p. 1993, 14).

Assim, @ memoria vai sendo resgatada para que o passado remoto nao seja
esquecido e as histérias e experiéncias de grupos invisibilizados possam servir
de lugares em que as novas geragdes possam transitar.

Entende-se que ha necessidade de preservagao da memoria porque “A
necessidade de memoria € uma necessidade da histéria” (NORA, 1993, p. 14)
com a intimidade necessaria a sua preservacao e as novas vivéncias do presente
ndo venham a ser o aterramento e esquecimento das vivéncias passadas, vez
que o passado ndo esta morto, mas sim faz parte de um processo.
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O passado esta perto e faz parte das trocas do presente. (NORA, 1993)

Neste trabalho, entende-se que o culto a Preta Velha na Umbanda € con-
textualizado e historicizado como recantos de sociabilidades em que a tradicao
e a ancestralidade se interseccionam em um /ocus proporcionando vivéncias
culturais, aprendizagens e a ligacdo com o sagrado em espacos religiosos que
sdo também educacionais, que utilizam da oralidade como principal forma de
transmissao da cultura.

No exercicio de educar para a vida, o pensamento africano mantém como
tradicdo as histérias miticas, que podem ser consideradas como praticas edu-
cacionais que chamam a atengdo para principios e valores que vao inserir a
crianga ou o jovem na histéria da comunidade e na grande histéria da vida. No
pensamento africano, a fala ganha forca, forma e sentido, significado e orienta-
¢do para a vida. (MACHADO, 2011, p. 10).

E aqui, - seguindo o pensamento de Vanda Machado (2011) — incluo, tam-
bém, as pessoas adultas e idosas porque os espacos do terreiro de Umbanda,
assim como os terreiros de Candomblé apresentam-se a interacao e aprendiza-
gem tornando as diferengas geracionais, culturais em artefatos de enriquecimento
na troca de saberes de todas as pessoas ali presentes que “retém fortes vinculos
com seus lugares de origem e suas tradigdes, mas sem a ilusdo de um retorno
ao passado”. (HALL, 2006, p. 88)

O lugar do sagrado como substrato de fundamentos guardados e transmi-
tidos, especialmente, de forma oral, perpassando geracdes pelas experiéncias
dos homens e mulheres mais antigas que fizeram dos seus corpos espagos do
sagrado em que orixds e guias podem transcender espagos visiveis e ndo visiveis
e interagir com toda a comunidade.

O culto a Preta Velha remonta a mitica da mulher negra escravizada que
apesar da auséncia de liberdade fisica, vivifica os saberes ancestrais que sao
coletivizados para a preservagao de memoria coletiva como instrumento de
identidade e resisténcia.

“Essas viagens simbdlicas sdo necessdrias a todos nds — e necessa-
8

riamente circulares. Fsta é a Africa a que devemos retornar — mas

“por outra estrada”: o que a Africa se tornou no Novo Mundo, o

que nos fizemos da “Africa”: “Africa” — como a re-contamos através

dapolitica, da meméria e do desejo.” (HALL, 2006, p. 73)
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Mediante a contagdo de “causos” e histérias cantadas nas cantigas, a Preta
Velha se assenhora do culto na Umbanda como guia espiritual que chega para
dar orientagdes sobre as coisas da vida e para tratar da saide das pessoas asso-
ciando-se as representacdes das Ayabas, Orixds do culto do Candomblé que
simbolicamente vao ao encontro da valorizacao da mulher negra enquanto ele-
mento central e vital para as comunidades afro-brasileiras opondo-se a cultura
globalizada, machista e racista (BOTELHO, 2014)

A mulher negra idosa é considerada como figura central do ritual da Preta
Velha e a sua presenca primordial para a construgdo de identidades negras que
se deslocam dos lugares subalternos e passam a se ver nas memorias evocadas
em um ir e vir para dentro e fora em um reconhecimento de origens em que
se contar com a presenca ancestralizada da mulher negra idosa a mostrar que

As identidades culturais provém de alguma parte, tém hist6-
rias. Mas, como tudo o que é histérico sofrem transformagoes
constante. Longe de fixas eternamente em algum passado essen-
cializado, estdo sujeitas ao continuo “jogo” da histéria, da cultura e
do poder. As identidades, longe de estarem alicergadas numa sim-
ples “recuperacao” do passado, que espera para ser descoberto e
que, quando o for, hd de garantir nossa percepgao de nés mesmos
pela eternidade, sdo apenas os nomes que aplicamos as diferentes
maneiras que nos posicionam, e pelas quais nos posicionamos, nas
narrativas do passado. (HALL, 2006, p. 69)

Na sessdo ou “gira” como sao chamados os encontros da Umbanda ao che-
gar a Preta Velha no terrreiro, no Conga, expressa-se o maior respeito pela guia
que chega curvada, pelo peso da idade, da experiéncia e simboliza a velhice
sabia que serd atentamente ouvida.

A atencao das pessoas € voltada para a Preta Velha que fala (para ouvidos
atentos) histdrias que possam ser contadas sempre se falando das realidades de
hoje e do “antigamente”; da liberdade e dos tempos da escravidao.

O espaco do afeto vai se revelando a medida em que mesmo as “broncas”,
os ensinamentos, sao dadas com o intuito de educar e orientar as pessoas para
a felicidade.

Esse lugar de afeto, esse lugar de memdria é muitas vezes raro e sempre
precioso para aas pessoas negras, pois
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Numa sociedade onde prevalece a supremacia dos brancos, a
vida dos negros é permeada por questoes politicas que explicam
a interiorizacao do racismo e de um sentimento de inferioridade.
Esses sistemas de dominacdao sao mais eficazes quando alteram
nossa habilidade de querer e amar. Nds negros temos sido pro-
fundamente feridos, como a gente diz, “feridos até o coracao”,
e essa ferida emocional que carregamos afeta nossa capacidade
de sentir e consequentemente, de amar. Somos um povo ferido.
Feridos naquele lugar que poderia conhecer o amor, que esta-
ria amando. A vontade de amar tem representado um ato de
resisténcia para os Afro-Americanos. Mas ao fazer essa escolha,
muitos de nds descobrimos nossa incapacidade de dar e receber
amor (HOOKS, 2010, p. 2)

A necessidade de cuidar do corpo e do espirito para que os saberes sejam
levados aos que virdo podem ser percebidas na proépria ritualistica em que a
Preta Velha ndo s6 assume o papel de guardia para que essa religiosidade possa
ser levada adiante, mas também promove curas fisicas e espirituais, pois a Preta
Velha é profunda conhecedora das plantas e mandingas.

Atenta-se, aqui que

“O ritual tradicionalmente pode ser tido como fungdo social ao
lembrar aos membros de um grupo seus principios, pode ser fer-
ramenta de construcdo de uma totalidade para o grupo, e também
tem como caracteristicas formar os individuos” (AREVALO, 2004,
p. 62)

No culto afro-brasileiro da Umbanda, assim as histérias e os “pontos”, as
cantigas da Preta Velha revelam-se de maior importancia para a transmissao de
saberes as geragcbes mais novas, pois a comunidade assenta-se sobre a alteri-
dade e valoriza a convivéncia em que a solidariedade e respeito sdo elos que
vao aproximando as pessoas, 0s acontecimentos de outrora, do presente e do
devir.

Como nas antigas aldeias africanas, toda a aprendizagem se da pela orali-
dade; o conhecimento é passado pelos mais velhos aos mais novos. (BOTELHO;
NASCIMENTO, 2011, p. 102).
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O apreco a mulher negra idosa simbolicamente representada na Preta
Velha remete ao lugar de afeto, zelo e cuidado tao necessarios a uma comuni-
dade que se vé muitas vezes tolhidas das trocas familiares, ja que os terreiros
de Umbanda no mais das vezes sao frequentados por pessoas que tém os seus
nicleos familiares desmantelados pelas péssimas condigdes sociais e econo-
micas que a sociedade brasileira estruturalmente capitalista, machista e racista
reserva as pessoas negras “Numa sociedade racista, capitalista e patriarcal, os
negros nao recebem muito amor. “ (HOOKS, 2010)

Imageticamente representando o afeto, a resisténcia, a sabedoria, o amor
e o carinho a Preta Velha é lugar de memoria de onde sao acessados mitos de
matrizes culturais ressignificadas e que evidenciam valores de convivéncia e
solidariedade, considerando:

e saber sobre si mesmo (autoconhecimento);

¢ reconhecimento e manutencdo de valores de convivéncia
comunitaria;

* reveréncia aos ancestrais e aos espiritos dos familiares;

e apreco a figura da mae, venerada quase como uma entidade;

e reveréncia aos velhos e velhas, como portadores de
conhecimentos;

e preservacdo dos fazeres e saberes, costumes e histdrias das
comunidades;

e atencdo para a educacdo de criangas e jovens, com os principios
e valores da comunidade;

* manutengdo da familia, enquanto instituicdo basica da socie-
dade. MACHADO, 2011, p. 16)

O orgulho do pertencimento a uma tradigdo manifesta-se na apropriagao
de jeitos, olhares e maneiras que marcam a identificacdo com os elementos
africanos sentidos e mostrados nao sé na postura corporal, na danga, no canto,
na musicalidade, mas também na cosmogonia, na adogdo destes ou aqueles
principios éticos que vao revelando a responsabilidade pela aprendizagem e
pela possibilidade de também ser um vetor de transmissao dos fundamentos
aprendidos, incorporados e projetados em uma norteadora do sentido da pro-
pria vida.
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Os lugares de memoria nascem e vivem do sentimento que nao
existe memoria espontanea, que é preciso criar arquivos, que é pre-
ciso manter os aniversdrios, organizar as celebracdes, pronunciar
as honras fanebres, estabelecer contratos, que estas operagdes nao
sdo naturais (...). Se vivéssemos verdadeiramente as lembrancas que
eles envolvem, eles seriam indteis. E se em compensagao, a historia
nao se apoderasse deles para deforma-los, transforma-los, sova-los
e petrifica-los eles ndo se tornariam lugares de memodria. E este
vai-e-vem que os constitui: momentos de histéria arrancados do
movimento de historia, mas que lhe sdo devolvidos (...)” (NORA,
1993, p.13)

Mas, quem é Kambinda, V6 Cambinda? E uma mandingueira, uma mulher
negra que guarda conhecimentos do povo antigo, que conhece feiticos, curas,
rezas e plantas, é uma griot, que guarda memorias do seu povo, é uma mestra
popular, uma guardia de muitos conhecimentos, das histérias e preserva ele-
mentos das culturas africana, indigenas e afro-brasileira (BARROS, 2016)

6. Conclusoes

Em qual lugar de memodria situa-se a V6 Cambinda, a V6 Julieta, as Preta
Velha?

Foram rainhas, mulheres negras que lutaram para garantir o necessdrio dia-
logo entre passado e futuro a partir de praticas que retomam as subjetivagoes e
colocam as pessoas negras em um lugar de sua histéria, de

“sujeito atuante ndo apenas na sua construcao e desenvolvimento
pessoal, como também do préprio conhecimento que se busca
acessivel a futuras geragdes”, “a memoria historica” (ARAUJO,
2004, 24).

Ao consideramos que “os feminismos, ainda que tao diferentes em suas
trajetrias, mostram sua vitalidade e enorme forca de propagacao de idéias
libertdrias e igualitarias (COSTA, 2004, p. 5), concluimos que a Preta Velha é
uma forga feminista, um lugar de memodria de luta das mulheres negras e que
esse culto religioso se mantém na tradicao das culturas que prezam a igual-
dade, o respeito as mais velhas e aos saberes ancestralizados transmitidos pelas
mulheres.
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A Preta Velha se mantém no imaginario coletivo pari passu com o culto ao
Preto Velho ensinando aos mais novos valores caros as comunidades de cultu-
ras africanas e afro-brasileiras em que se observa o respeito as singularidades,
as subjetividades e a igualdade em co-existéncia com as diferengas e a solida-
riedade, a caridade que é um principio ensinado na Umbanda.

Sabemos da necessidade de atuagoes politicas para que atinjamos a justica
social, mas entendemos que a construgao de uma coletividade mais humana,
solidaria, melhor para se viver é resultado de uma educacao amorosa, continu-
ada, como de regra ocorre nos espagos em que se adota pedagogias de matrizes
africanas, a exemplo dos quilombos (LOPES, 2013), dos terreiros (BOTELHO,
2013), da capoeira (ARAUJO, 2004; ABIB, 2013).

Permanece, entdo, na ordem do dia a seguinte pergunta: Como
valorizar e respeitar o contingente populacional afro-brasileiro
enfrentando as imagens preconceituosas acionadas a partir do fato
de que a maioria dos negros e negras brasileiros teve seus ances-
trais sequestrados de varias nagdes do Continente Africano e as
suas trajetdrias terem sido subjugadas e escamoteadas da histéria
oficial do pais? (BOTELHO, 2013, p. 180)

Seguir caminhos de e descobertas, preservar esse lugar de memoria em
um leque que nos abre a frente com tantos instrumentos e patuds que nos sao
oferecidas por essa forca trazida de tantos enfrentamentos € o que nos leva a
prosseguir nas investigagdes e nas escritas que registrem, fortalecam e sirvam
de fonte a quem vem chegando para possam criar e descobrir as forcas desse
culto que é nossa memoria, nossa histéria construida por nos.
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CAMINHOS DO SAGRADO: MULTICULTURALISMO E
DIVERSIDADE RELIGIOSA NO ESPACO ESCOLAR

Juliana Cintia Lima e Silva

Resumo

Pensando nas discussoes atuais acerca da liberdade religiosa e a emergéncia
do discurso do “multiculturalismo” procuro compreender como as criangas
lidam com o conteldo das religides afro-brasileiras que € trabalhado nas esco-
las. Para mim é importante perceber qual o lugar e significado das religides
afro-brasileiras dentro da visao infantil de religido e qual o peso da influéncia
crista na elaboracao de tais conceitos. Observando a interacao entre estes
elementos e as estratégias infantis de apropriagdo dessas influéncias, torna-
se possivel compreender o processo de reproducdo e as transformagdes do
campo religioso brasileiro, bem como, as novas relagoes que estabelece com
a sociedade de uma forma mais ampla.

Palavras-chave: Religido. Infancia. Sociabilidade.
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Introducao

O prop6sito deste trabalho é desenvolver uma andlise interpretativa que
visa compreender os processos dinamicos de manutencao do contetido cristao
como base dos discursos e experiéncias socialmente compartilhados na socie-
dade brasileira a partir de um estudo da concepgao infantil de religido. Voltei
o meu olhar para a o universo infantil no intuito de perceber como as criangas
lidam com estes contetidos e como elas manipulam e adaptam a visao religiosa
criando espagos de resignificacao e sobrevivéncia.

Pensando nas discussoes atuais acerca da liberdade religiosa e a emergén-
cia do “multiculturalismo”, como uma alternativa para tentar abarcar a atual
profusdo de crengas que encontramos no Brasil, procuro perceber quais os reais
impactos do discurso da diversidade e sua repercussao no ambiente escolar.
Trata-se de observar como as criangas interagem com estas diferengas e como
elas articulam as influéncias que recebem dos pais, professores e das relagdes
de amizade. Também procuro compreender como as criangas lidam com o
contetdo das religides afro-brasileiras que é trabalhado na escola. Para mim é
importante perceber qual o lugar e significado das religides afro dentro da visao
infantil de religido.

Vivemos em uma sociedade que em seu processo de surgimento e ao longo
de sua constituigdo histérica e politica teve como um aporte cultural e simbo-
lico fundamental a religido, no que se refere a tradi¢do crista, representada pela
supremacia da Igreja Catdlica. Tal configuracao do campo sécio-religioso brasi-
leiro se manteve durante séculos e se constituiu enquanto politica da Santa Sé
no enfrentamento da situacao de crise provocada pelos cismas protestantes. A
supremacia catélica também foi reforcada ao longo dos séculos por uma alianga
politica e institucional entre o Estado (representado pela Coroa Portuguesa e
depois da independéncia pelo préprio Governo Republicano) e a Igreja Catélica
na tarefa de compor a elite dirigente da nossa sociedade. O campo da edu-
cacao sempre foi um ambiente privilegiado dessa atuacdo religiosa, um meio
onde ela sempre esteve preponderante, sendo da Igreja Catélica em principio e
por um longo periodo, as iniciativas mais substanciais. Tal atuacao prolongada
da religiao deixou marcas profundas que ainda se fazem sentir atualmente.

Ao longo do amadurecimento das instituicoes republicanas e principal-
mente das idéias de liberdade e igualdade, que tem como correspondente no
campo religioso as idéias de liberdade religiosa e igualdade de direitos entre
os diferentes credos, a situacao hegemonica catdlica foi sendo modificada. O
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catolicismo foi aos poucos cedendo espago no campo religioso a outras deno-
minagdes, que através de diversas estratégias de pressao foram conquistando
espago e legitimidade. Dentro desse processo vale destacar que as religides
de matriz africana continuaram sendo desprestigiadas politica e religiosamente.
Elas s6 conseguiram galgar algum respeito buscando legitimidade por uma via
culturalista (GIUMBELLI, 2008).

Ao ver negado o espago de reconhecimento enquanto religido pelo
argumento da liberdade de culto, que em relagdo aos cultos afro-brasileiros é
constantemente esquecido, as religides de Matriz Africana constituiram sua legi-
timidade através da sua inser¢ao na cultura publica. O exemplo mais forte dessa
estratégia esta na relagdo entre o Candomblé e a identidade baiana. Por esta via
culturalista a religido é vista como um elemento, que compoe a diversidade da
sociedade, e em termos de memoria deve ser respeitada e “preservada”, como
um dado histérico e cultural'.

Ainda hoje nossa sociedade apresenta uma forte adesao ao catolicismo,
apesar de ressaltarmos as crescentes mudancgas dentro desse vasto campo, como
por exemplo, o crescimento expressivo do neopentecostalismo. As mudancas
que ocorrem no campo religioso na atualidade nos colocam o desafio de tentar
compreender o impacto do crescimento dessas novas denominagdes para a reli-
gido majoritaria e para o segmento afro-brasileiro. Mas o nosso principal foco
é compreender de que modo o catolicismo ainda se mantém tao consolidado,
apesar das mudancas recentes, e como os contetidos religiosos vinculados ao
cristianismo continuam a permear a nossa sociedade.

Observando as politicas de construgao da diversidade e as estratégias de
tolerancia e liberdade religiosa desenvolvidas no Brasil percebemos que no que
se refere as religides afro-brasileiras as politicas de reparagao tém gerado confli-
tos. Um l6cus em especial tem sido alvo destas politicas de reparagdo, a saber,
a escola. F na escola que o governo em suas diversas instancias e com mais ou
menos intensidade tem desenvolvido agoes afirmativas e politicas de valoriza-
¢ao da cultura negra. Tal movimento gera reagdes contrarias principalmente por
parte de pais dos estudantes e funcionarios.

Apesar das polémicas, projetos de a¢do afirmativa vém sendo implementa-
dos na rede de Ensino Pdblico e adotados em algumas escolas da rede Privada

1 Para uma discussao mais aprofundada acerca das diversas estratégias de legitimacao da religido na
sociedade brasileira ver o artigo de Emerson Giumbelli, A presenca do religioso no espago publico:
modalidades no Brasil (2008).
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de Ensino. Desta convivéncia emergem conflitos silenciados pela correlagao
de forgas desigual entre as religides cristds e ndo-cristas. Esta hierarquizacao
também se encontra representada dentro do universo escolar e é o foco deste
estudo analisar como a permanéncia de uma visao preconceituosa em relacao
as religides afro-brasileiras estd relacionada com a manutengao de um conjunto
de contetdos cristaos que desqualificam estas manifestagdes religiosas.

Além disso, o ensino desses contetidos coloca em evidéncia diversas estra-
tégias de (in)tolerancia com relagdo aos elementos afro-brasileiros em nossa
sociedade. O contato das criangas com as mdltiplas influéncias presentes no
meio escolar, mediadas pelas diferentes afiliagdes religiosas dos pais (ou a ausén-
cia de qualquer afiliagdo), dos professores e dos contetdos ligados as religides
afro-brasileiras demanda a construgcdo de novas estratégias de acomodacao/
negacao.

Ao longo desta analise procuro demonstrar de que forma estes processos
ocorrem no ambiente de socializagao escolar, com o intuito de perceber como
as criancas vivenciam essa realidade difusa e como elas a constituem simbolica-
mente a partir da negociacao de significados. Considero com especial atengao
a Matriz Catdlica Sincrética enquanto forma subscrita da sociabilidade brasi-
leira, que ndo mais precisa ser afirmada tal é a sua perpetragdo no imagindrio
geral. Compartilho a visao de Ronaldo Almeida (2007) que demonstra o carater
coextensivo do catolicismo na ordem cultural brasileira a partir do conceito de
“cultura catdlico-brasileira” que demonstra que o conflito entre evangélicos e
afro-brasileiros se da “sob um solo catélico”, que por sua situagao social envol-
vente molda parcialmente o conflito (ALMEIDA, In: SILVA 2007:175-6).

Adotarei tal abordagem porque esta se apresenta como peca indispensavel
para a compreensao das estratégias por meio das quais é formada a concepgao
infantil de religidao. Porém considero de suma importancia a analise de outros
matizes que fazem parte da realidade religiosa brasileira e que também se
fazem presentes no cendrio recifense: as Igrejas Neopentecostais e as Religides
Afro-brasileiras. Observando a interacdo entre estes elementos e as estratégias
infantis de apropriagao dessas influéncias, torna-se possivel compreender o pro-
cesso de reproducdo e as transformagdes do campo religioso brasileiro, bem
como, as novas relagdes que estabelece com a sociedade de uma forma mais
ampla.

Com relagdo a escola especificamente, consideramos que seja o espaco
privilegiado de nossa investigagao por diversos motivos. Em primeiro lugar a
instituicao escolar tem um lugar privilegiado na estrutura social contemporanea.
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A ela s3o atribuidos os poderes de transmissao do capital sociocultural aos mais
jovens (SINGLY, 2007). Também € a escola a instituicao detentora do poder de
defini¢ao das potencialidades dos individuos que é medida através do mérito no
cumprimento dos deveres escolares ao longo de toda a trajetéria dos sujeitos.
A organizagao familiar moderna se erige em torno da transmissdo e ascensao
cultural que somente pode ser conseguida através do sucesso escolar dos des-
cendentes (SINGLY, 2007). E por esses motivos a escola tem ampliado cada vez
mais seus poderes em relacdo ao controle da infancia, ela participa do estabe-
lecimento de um outro padrao de relagoes familiares que se centra em torno
das criancas.

Em segundo lugar, a escola é o espago onde as criangas passam a maior
parte do seu dia e onde, longe do controle estrito dos pais, elas desenvolvem
as relacdes entre seus pares. E além de tudo, o espaco de contato com visdes e
valores diferentes, um espago de confronto com a diversidade e de estabeleci-
mento de aliancas e rupturas com certos contetidos. E principalmente na escola
que a crianga exercita sua capacidade de interacdo e avalia o peso e a aceitacao
dos valores e dos contetidos que recebe. E por ultimo, o exame da literatura
sobre religidao e escola revela que a discussao central neste campo gira em torno
da polémica sobre a disciplina ensino religioso.

Tal discussao restringe a analise a apenas uma dimensao isolada da reali-
dade que na verdade é muito mais complexa.? A religido ndo se encontra inserida
no meio escolar apenas dentro do espaco circunscrito de uma disciplina, ela foi,
na verdade, e por muito tempo, a fonte disseminadora de educagdo no pais.
Tendo controlado o campo educacional por um tempo prolongado a religidao se
insinua em varios ambitos, como por exemplo, nas festas marcadas por datas
do calenddrio catélico, na fala de professores, pedagogos e outros funcionarios,
como estratégia disciplinar e como base da promocao de uma conduta moral
adequada.

Devemos deixar claro que quando se fala em um controle do campo edu-
cacional por parte da religido nos referimos principalmente ao catolicismo e sua
iniciativas, como por exemplo, os colégios jesuitas e de outras ordens eclesiais
que durante um periodo longo detiveram uma parcela consideravel de poder
em relacdo ao universo escolar. Esta influéncia reverbera ainda hoje e, como

2 Para uma discussao mais detalhada ver: CAMPQOS, Roberta B. C., PAIVA Jr.,, Geova S., Et al.
Pesquisando o invisivel:percursos metodoldgicos de uma pesquisa sobre sociabilidade infantil e
diversidade religiosa.In: IV Congresso da Associagdo Portuguesa de Antropologia, 2009.
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em outras dimensoes da sociedade, molda de forma subscrita as condutas e
abordagens do tema religido, além de fomentar certos discursos morais, regras
de conduta, disciplina e preceitos éticos cristaos.

Desse modo, fica claro o quanto a investigagcdo sobre o como as criangas
percebem e dao sentido a diversidade religiosa é importante, uma vez que, é
através delas que podemos compreender continuidades, rupturas e resignifica-
¢Oes de categorias e valores culturais presentes em nossa sociedade, além de
vermos mais claramente como e através de quais mediadores (escola, familia,
instituicoes religiosas, etc.) elas constroem seu universo cultural. Falo da religiao
em especial, pois é o aspecto que me estimula a investigagao. Mas a luz dos
diversos argumentos apresentados é possivel apreciar a complexidade do uni-
verso escolar que se revela riquissimo as mais diversas abordagens, sob os mais
variados aspectos.

Percurso metodoldgico

O universo de pesquisa estudado encontra-se situado na cidade do Recife,
mais especificamente no bairro da Vérzea. Este bairro tornou-se alvo de nossa
atencgdo por seu carater heterogéneo em termos sociais, em fun¢do da proxi-
midade com as duas maiores universidades do estado (UFPE/UFRPE), fato que
influenciou o processo de urbanizagao das areas em seu entorno. Além disso,
na Varzea estdo situadas estas duas escolas que vivenciam uma convivéncia
com contetdos programdticos de carater pedagogico da cultura afro-brasileira,
0 que se constituiu em interesse da pesquisa.

Vale a pena ressaltar que a cidade do Recife em sua composicao religiosa
ndo destoa da caracterizacao nacional, tendo o catolicismo um lugar majorita-
rio. Também é verdade que as denominagdes pentecostais e neopentecostais
tém ampliado seus quadros nesta localidade onde testemunhamos uma pro-
fusdo de “igrejas” os quais o crescimento e diversificacdo frenéticos ndo sao
possiveis acompanhar. Além disso, ndo podemos esquecer que uma politica
municipal de valorizagdo do “multiculturalismo” tem criado espacos de proje-
¢do para as religides afro-brasileiras e que suas expressoes artistico-religiosas
(maracatu e afoxé) sempre estiveram presentes na cena recifense e a cada dia
se tornam mais “valorizadas” principalmente pela indistria cultural, como atra-
tivo turistico. Ao mesmo tempo esta é uma cidade fortemente influenciada pela
religiosidade crista. Onde a Igreja Catdlica, representada pela Arquidiocese de
Olinda e Recife, se faz muito presente na esfera publica, tendo espaco garantido
no cotidiano da cidade, na politica e nos meios de comunicagao.
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Quanto as escolas onde se desenvolveu a pesquisa uma delas faz parte
da Rede Privada de Ensino e se destaca por sua politica de valorizagao da cul-
tura e por um projeto politico-pedagdgico voltado para a discussdao de temas
relacionados com a temdtica “diversidade cultural”. Nesta escola sao desenvol-
vidas atividades integradas entre as aulas de histéria, um projeto especifico que
é voltado para turma pesquisada, as aulas de danca popular (principalmente
maracatu e coco de roda) e de artes.

Ja a outra escola faz parte da rede Municipal de Ensino e tem como carac-
teristica diferenciada ser uma instituicdo de ensino em tempo integral. Apesar
desta modalidade hoje estd associada a um projeto de escola modelo, este nao
€ 0 caso da escola pesquisada. Na verdade, o que torna esta escola diferenciada
é o fato dela ter feito parte de uma rede institucional municipal para recupera-
¢do de criangas de rua que se chamava “Lar”. Atualmente ela ndo tem mais o
perfil de atendimento as criangas de rua, mas as criangas atendidas provém de
um estrato social muito carente e necessitam de atencgdo diferenciada, pois se
encontram, em sua grande maioria, em situacao de risco social.

Também nesta escola o contetido relacionado com a cultura afro-brasileira
estd presente em oficinas de danga (maracatu, afoxé, frevo, etc.) e de percussao,
oferecidas pela Prefeitura do Recife. Em relagdo ao perfil das criangas trabalha-
mos com uma turma do quinto ano (antiga quarta série) em cada escola, onde
as criancas tém uma faixa etaria por volta dos dez anos de idade.

A metodologia utilizada ao longo da pesquisa que da origem ao presente
trabalho monogréfico é qualitativa. Esta estratégia de coleta de dados foi utili-
zada visando um maior aprofundamento das questdes de relevancia da pesquisa
através de uma convivéncia sistematica no universo escolar. Tal procedimento
metodoldgico faz-se pertinente, uma vez que, possibilita um contato maior com
a realidade que se pretende estudar além de proporcionar uma maior profun-
didade de andlise acerca da validade e qualidade dos dados coletados. Apés o
devido consentimento das instituicdes e dos diversos participantes (professores,
estudantes e responsdveis) envolvidos na pesquisa iniciamos a observagao par-
ticipante das atividades escolares buscando observar as criangas em momentos
distintos do seu cotidiano escolar.

Além da observagao participante, as entrevistas figuraram como outro ele-
mento de extrema importancia na coleta de dados. Lembrando sempre de levar
em consideracao as relagoes hierdrquicas valorizadas em nossa sociedade onde
os adultos sdo vistos pelas criangas, dentro do contexto escolar, como profes-
sores. Procuramos sempre deixa-las a par de nosso lugar na escola, salientando
que nenhuma avaliagdo ou julgamento foi realizado por parte dos adultos
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envolvidos. Bem como sempre ressaltamos o cardter anonimo das instituicoes
escolares e dos diversos participantes da pesquisa (professores, estudantes e
responsaveis).

Quanto ao conjunto de dados utilizados para a confeccido deste artigo
utilizei meus dois relatérios de pesquisa de iniciacao cientifica (PIBIC), meus
relatérios de campo e os do meu colega Geova Silvério Jr. Também fiz uso das
entrevistas realizadas por nés num total de 20 entrevistas na escola particular e
19 entrevistas na escola publica.

O estudo da infancia: algumas abordagens tedricas

Tendo o intuito de estabelecer uma reflexdo acerca dos processos de
modificagdo do campo religioso no que se refere aos impactos que causa na
sociedade em geral, bem como, compreender a relacio complexa entre reli-
gido e sociedade, através dos movimentos de democratizagao, buscamos voltar
nosso olhar para uma das dimensoes dessa relagao, a saber, a educacao. Tal
decisdo se baseia no fato de que através da percepgao dos processos de nego-
ciacdo de sentidos estabelecidos a partir das relagdes infantis podemos perceber
como os movimentos de tolerancia e intolerancia religiosa se contrapoem e se
retroalimentam numa relagcdo simbidtica e antagbnica, além de discutir como
o desenvolvimento do conceito de diversidade religiosa/cultural se estabelece
com mais ou menos consisténcia em meio aos avangos e retrocessos engendra-
dos pelo avanco da liberdade religiosa.

Ao reconhecer o universo infantil como este importante foco da andlise,
Clarice Cohn (2005) nos traz importantes reflexdes acerca do papel fundamental
da infancia para a compreensao do desenvolvimento dos mais diversos ambitos
da sociedade. A autora coloca em discussao a intrigante questao da abordagem
em negativo da crianga, uma vez que, geralmente quando se fala em crianga
ou em infancia ela é usada como “[...] contraponto para falar de outras coisas”
(2005:8). Este tipo de abordagem é problematica, pois traz consigo imagens
preconcebidas e impede uma abordagem desse universo que revele sua logica
interna tentando compreender o que ha nele de singular, bem como as relagoes
que estabelece com a sociedade.

Ao fornecer “[..] um modelo analitico que permite entender as criangas
por si mesmas” (2005:9), sem tentar mediar essa compreensdo, através de
esquemas interpretativos exteriores, a antropologia contribui para um avanco
nos estudos sobre as criangas. Como coloca Cohn, ela nos permite “escapar
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daquela imagem em negativo, pela qual falamos menos das criancas e mais de
outras coisas” (2005:9). A antropologia também nos permite ver a crianca como
um sujeito social atuante “que tem um papel ativo na constituicdo das relagoes
sociais em que se engaja” (Ibidem, p.28).

Tal afirmagao tem o propésito de reforgar uma visao da crianga que contra-
ponha todo um discurso de passividade e tutela em relagdo a elas. As criangas
ndo apenas internalizam as regras e os papéis de um sistema que lhes € anterior,
mas atua na reelaboracdo e estabelecimento de algumas das relagoes sociais
que o sistema lhes abre como possibilidade. Deste modo interessa-nos inves-
tigar como as criangas interpretam, formulam e dao sentido ao mundo que as
rodeia buscando entender a partir de que sistema simbdlico elas elaboram o
sentido e os significados.

A abordagem centrada na perspectiva infantil ndo pretende repousar o
foco exclusivamente na crianga. Concordo com Flavia Pires® quando afirma
que “[...] compreender a religiosidade infantil pode levar-nos a melhor compre-
ender a religiosidade nos moldes adultos”. Como coloco anteriormente o que
pretendo com este estudo € estabelecer uma reflexdao acerca dos processos de
modificagdo do campo religioso no que se refere aos impactos que causa na
sociedade em geral. Para isso centro meu olhar na percepcao infantil com o
intuito de estabelecer uma analise que compreenda a dimensao processual e
dindmica dos contetdos religiosos sem deixar de lado uma reflexao acerca de
como se estabelecem as ligagdes entre os saberes infantis e os saberes adultos.
Nao se trata de dar mais peso a um ou a outro lado da balanga, mas perceber
de que forma eles se relacionam dando uma énfase especial, no caso deste tra-
balho, a perspectiva infantil. Esta énfase especial se justifica pela compreensao
da plausibilidade das significagdes infantis que nos permite conhecer aspectos
do real que muitas vezes se encontram ausentes nos adultos.*

Mariza Corréa (2006) também colabora com as nossas reflexdes uma vez
que analisa a condicao da infancia no Brasil revelando sua historicidade, os
discursos e as disputas envolvidas na sua constituicdo. Seu trabalho revela o
quanto o desenvolvimento desse conceito no pais estd ligado a uma preocu-
pacao com a relacdo entre “criangas abandonadas” e o crime. Tal visao esta
atrelada ao discurso higienista e vé o crime como um desvio de conduta que

3 PIRES, Flavia Ferreira. Quem tem medo de mal assombro? Religido e infancia no semi-drido nor-
destino. Rio de Janeiro: UFR]J, 2007.

4 Para uma andlise mais acurada ver: Ibidem, p. 21-38
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manifesta uma “anormalidade da condicdo humana”. Tal afirmativa encontra-
-se expressa em falas de autoridades da época que Mariza cita ao longo de seu
texto.> Sua contribuicdo é muito importante por mostrar a construgdo da cate-
goria “menor infrator/menor abandonado” e como ela ainda reverbera no que
chamamos hoje de crianca em situagao de risco social.

Além disso, demonstra a importancia da religido no cuidado aos menores
e na realizagdao de obras sociais. Ao colocar uma lista das instituicbes que em
1930 eram responsaveis pelos cuidados dispensados aos menores carentes e/
ou infratores revela a estreita e indissociavel ligacao destas organizagoes com a
Igreja Catdlica, sendo em sua grande maioria entidades mantidas pela propria
igreja. Em suma, seu trabalho nos revela como é moldado todo um campo de
controle da infancia que vai desde a medicina até a educagdo tendo a escola
uma parcela consideravel de poder e prerrogativas de controle das criangas e a
religido um papel de assistencialismo com uma tonica de valorizacao da moral
e dos bons costumes (cristaos) “imprescindiveis” na recuperacao dos “menores”.

Sendo a escola vista nesta perspectiva como um prolongamento do
ambiente doméstico onde as criancas devem ser educadas em consonancia
com as crengas dos seus pais a incorporagdo de contetidos que se refiram as
religides ndo-cristas, em particular as religides afro-brasileiras, gera tensoes e
conflitos dentro de uma configuragao cultural cristd. Também podemos ver a
escola como um importante espaco de socializagao entre pares. Ela é também
um espago onde as criangas se relacionam umas com as outras sem o controle
rigido dos pais e assim podem atuar de forma reflexiva influenciando e sendo
influenciadas mutuamente.

O lugar do cristianismo dentro de uma visao liberal de religiao

A escola particular que figura como nosso objeto de estudo esta situada
no bairro da Véarzea na cidade do Recife. Trata-se de uma escola muito bem
conceituada em sua proposta politico-pedagdgica, sendo inclusive premiada
por seu pioneirismo no que se refere a implantagdo de algumas politicas edu-
cacionais de valorizacao da histéria e cultura regional. O publico alvo desta
instituicao é a classe média, sendo os pais das criangas em sua maioria integran-
tes dos quadros que se encaixam neste perfil.

5  Para uma discussdo mais aprofundada ver: CORREA, Mariza. A cidade dos menores, In: FREITAS,
Marcos Cezar de. Histéria social da infancia no Brasil. 6. Ed — Sdo Paulo: Cortez, 2006.
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Nesta escola os espacos privilegiados de nossa observacao foram as aulas
de histéria e de projeto que sao disciplinas onde as criangas participam de ati-
vidades relacionadas com a temdtica “cultura popular” e onde foi trabalhado
o contetdo de cultura afro-brasileira. O projeto da turma do quinto ano tem
como objetivo discutir o “multiculturalismo”, com um recorte especifico voltado
para o processo de formagdo do povo brasileiro, e uma atencao especial para
a contribuigdo da cultura negra na formagao da identidade brasileira. Também
estavam integradas com o projeto as aulas de danca, onde as criangas apren-
deram alguns passos de coco de roda e maracatu e as aulas de artes, onde
desenvolviam atividades relacionadas com a temdtica, como por exemplo, fazer
a maquete de uma casa de taipa. Procuramos nos integrar ao cotidiano das
criangas estando na aula e também no intervalo, onde brincavamos e conversa-
vamos sobre assuntos variados.

O desenvolvimento da disciplina projeto nos trouxe alguns fatos interessan-
tes. Em primeiro lugar, foi nessas aulas que o contetido afro apareceu e durante
estas aulas que as criangas falaram um pouco de religido e de sua percepcao a
respeito da diversidade. A disciplina foi conduzida pela professora a partir de
um resgate histérico que remetia ao periodo da colonizacao e se desdobrava
até a atualidade. O que me chamou muita atengao é que quando a professora
tentava fazer com que as criangas falassem dos negros num contexto atual e
ndo o da escravidao elas sempre remetiam ao passado. Ao prestar atengcao em
suas falas parecia que os negros eram coisa do passado, era como se com a
abolicdo os negros tivessem se retirado da cena. Além disso, quando o assunto
é a religido de forma direta as criangas ndo conseguem ver as religides afro
-brasileiras como religides de fato e ndo reconhecem o politeismo como um
culto legitimo.

Isso ocorre, mas nao significa que as criangas ndo tenham uma ideia de
religido definida, o acontece é que a definicdo de religidao corrente entre elas
tem um modelo monoteista imbuido de contetdo cristao, onde religides nao-
-cristds ndo se encaixam gerando certa confusdo e estranhamento. Suas falas
estao fundamentadas a partir de um modelo limitado de modo que a percepcao
das religides afro se da de uma maneira muito superficial e folclérica. Suas falas
também sdo, até um certo ponto, preconceituosas e contém elementos de um
discurso depreciativo em relagao as religides de matriz africana.

Quando questionadas acerca do seu conhecimento sobre religido, apesar
de terem passado um semestre estudando a cultura negra, inclusive as religi-
Oes afro-brasileiras com énfase especial ao candomblé, ndo o citaram em suas
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respostas. A andlise das entrevistas® realizadas mostra que em todas as respos-
tas as criangas citam o catolicismo como uma religiao que eles “sabem que
existe”, em sua grande maioria também citam os evangélicos e os espiritas e
em alguns casos citam o budismo. Quando perguntamos as criangas de forma
muito direta quais as religides que elas sabem que existem pudemos perceber
que a categorizagdo das criangas acerca de quem faz parte do universo reli-
gido é muito limitada e esta circunscrita ao cristianismo, seja o catolicismo ou
o que denominamos evangélicos, também o espiritismo é lembrado por algu-
mas, mesmo aquelas que ndo tem pais espiritas, e o budismo é usado como
elemento de diferenciagdo, como uma religido estrangeira. Também considero
relevante comentar que apenas uma crianga vai além da caracterizagao acima
elencada (catdlicos, evangélicos, espiritas, etc.) incluindo também os judeus e
os mulgumanos em sua resposta.

A partir das respostas dadas foi possivel perceber que, mesmo quando elas
incluem uma religido ndo-crista em suas respostas, o candomblé estd ausente.
Apesar de terem estudado a respeito dessa religido e visitado um terreiro onde
ouviram uma palestra a respeito. Elas citam o budismo, religido pouco comum
no universo social e cultural em que se encontram inseridas, mas o candomblé,
que foi estudado pela turma, permanece ndo sendo elencado em suas respostas.

Como as criangas ndo citaram as religides afro-brasileiras fizemos pergun-
tas a respeito para poder avaliar o conhecimento que elas obtiveram através dos
seis meses de desenvolvimento do projeto. Pude perceber que as religides afro
-brasileiras sdo interpretadas pelas criangas de uma maneira muito folclérica
e também sdo remetidas ao passado, como se so tivessem existido de fato na
época da escraviddo, sendo praticadas pelos escravos ou mesmo que existem
hoje apenas 14 na Africa. Devemos levar em consideracdo que a “ignorancia”
também pode ser lida como um ato de (in)tolerancia, uma vez que retira do
“outro” o status de existéncia. Aquilo que ndo existe ndo precisa ser respeitado,
aquilo que se mantém afastado historicamente (“religido do tempo da escravi-
dao”) ou geograficamente (“é a religido dos africanos”) também ndo deve ser
considerado.

O trabalho de observacao desenvolvido nesta escola e as entrevistas feitas
com as criangas nos revelam certas nuances de como a religido permeia o espaco

6  Andlise baseada num universo de 18 entrevistas realizadas com as criangas. Contamos com prévia
autorizagdo por escrito por parte de pais ou responsaveis.
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publico” de um modo muito sutil. Apesar de nao ser discutida abertamente e de
sempre ser remetida a esfera particular ela estrutura certas dimensdes de nossa
sociabilidade e controla as relagcdes dos individuos com certos contetidos. No
entanto nao pretendo generalizar tais posturas em relacao a religiao, nem tomar
este estudo de caso como valido para a sociedade como um todo. O que ha
de generalizavel nesses contetidos é o fato da religido permanecer como uma
dimensdo que exerce forte influéncia sobre os individuos.

Devo destacar ainda que é muito relevante perceber a plasticidade que os
contetidos cristdos vém adquirindo como estratégia de permanéncia na socia-
bilidade brasileira estando presentes como um modo de pensar que traduz a
sociedade, ndo mais pela simples associacao entre identidade nacional e cato-
licismo®, mas numa desvinculacao destes contelidos de uma denominacao
religiosa particular. O que quero dizer é que os contetdos cristaos sao com-
partilhados sem que precisem do aporte institucional de uma religido seja ela
catélica ou evangélica. Eles estao presentes no modo de pensar das pessoas e
as tornam suscetiveis aos discursos religiosos em geral desde que tenham qual-
quer vinculo com estes contetdos.

Uma relacao pragmatica com a religiao

A escola publica que é foco desta pesquisa esta situada no bairro da Varzea
e possui um perfil diferenciado em relagdo as demais escolas da Rede Municipal
de Ensino. Isso se deve ao fato dela ter sido construida originalmente com uma
proposta de atendimento a criangas de rua. Ela surge com o nome de “Lar” e
atende criangas de rua em tempo integral, funcionando como um abrigo para
onde elas sdo recolhidas quando retiradas das ruas. Atualmente este perfil foi
modificado, uma vez que, a escola ndo estd mais voltada ao atendimento de
criangas de rua.

7 Quando falo em espaco publico estou me referindo a diferenca mais geral entre publico-privado e
a o espacgo socialmente compartilhado pelos individuos, o lugar onde se dao as interagoes sociais
e onde se interpenetram as subjetividades e as instituigdes. Esta visdo contempla uma dimensao
relacional deste espaco publico como o lugar onde o individuo se torna sujeito ao compartilhar sua
experiéncia no fluxo da sociabilidade.

8  Expressdes como: “Todo brasileiro é catélico” sdo um exemplo da associagdo entre identidade
nacional e religiosa que com as mudangas recentes na composicao do campo religioso fazem cada
vez menos sentido.
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Mas apesar disso, ela mantém algumas caracteristicas da sua antiga fun-
¢do, como por exemplo, o atendimento em tempo integral. Vale ressaltar que a
estrutura fisica da escola’ relembra, a todo o momento, sua antiga fungao. Além
disso, o perfil das criangas atendidas na escola atualmente continua sendo o de
criancas carentes, oriundas das classes sociais menos favorecidas e a maioria
delas estao enquadradas em uma situacao de risco social. Por conta do carater
de regime integral a escola desenvolve um trabalho diferenciado com as crian-
cas, onde se enfatiza muito uma mudancga da conduta violenta e indisciplinada
que elas apresentam.

O que podemos notar também sdo as imensas dificuldades que os profissio-
nais desta instituicdo enfrentam, pois vivenciam a precariedade das condigoes
de trabalho de um profissional da educagdo puiblica e tem que lidar com a
precariedade em que estdo imersas as criancas, que carecem de atengdo e
cuidados, que muitas vezes estao além das possibilidades daqueles que ali tra-
balham. Também na fala destes profissionais é perceptivel um sentimento de
impoténcia e descrédito em relacdo as criangas. O que eles tecem em relacao a
elas € um discurso conformista alinhado com uma visao pessimista de que essas
criangas ndo tém jeito. A Unica coisa que eles podem fazer € tentar manté-las
sob controle.

O que posso afirmar é que a escola publica pesquisada enfrenta muitos
problemas e que suas dificuldades em lidar adequadamente com as questoes
que surgem em seu cotidiano necessitam de um esfor¢o que vai muito além do
campo a educagado. Estes problemas também repercutem neste ambiente e nas
estratégias de enfrentamento dos profissionais que ali atuam. Mesmo a inércia
e falta de comprometimento de alguns se deve em parte a frustracao de se ver

9  Aestrutura da escola demonstra que ela foi planejada para o atendimento de criangas de rua. Isso
é percebido com clareza uma vez que além de portas as salas de aula possuem grades e as janelas
sdo estreitas e também gradeadas, as instalagdes da escola sdo divididas em pavilhdes. As criangas
tém seu acesso aos espagos limitado por barreiras fisicas, portdes e grades de ferro. Tal arquitetura
esta de acordo como que discute Mariza Corréa acerca da concepgao de menor abandonado/infra-
tor/delinqliente que evolui para o que se denomina hoje como crianga em situacao de risco social.
Na verdade, o que esta arquitetura revela € a visdo do Estado a respeito destas criangas em particu-
lar como “casos perdidos”. O discurso superficial do resgate e da recuperagdo destas criangas nao
se traduz na pratica. Na realidade, o que se empreende é um condicionamento destas criangas e
jovens para o espaco futuramente reservado para elas, a saber, o sistema prisional. Para uma discus-
s30 mais aprofundada ver: CORREA, Mariza. A cidade dos menores, In: FREITAS, Marcos Cezar de.
Histéria social da infancia no Brasil. 6. Ed — Sao Paulo: Cortez, 2006.
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numa profissdo desvalorizada, sem apoio real para desempenhar plenamente
suas fungdes e diante de situagdes que ndo se veem em condigdes de reverter.

Com relacao a religiao especificamente posso afirmar que ela esta presente
de diversos modos neste espaco. A comecar pelo nome da escola que faz uma
referéncia clara ao cristianismo. Além disso, na porta da secretaria da escola
estd afixado um adesivo com uma imagem de Nossa Senhora de Fitima, e
como nos revelou a diretora em entrevista, o periodo de aulas é iniciado com
uma oragao (0 pai nosso).

A analise do material coletado através da observacao participante e das
entrevistas revela o quanto o ambiente escolar em questao esta permeado pela
religido. A escola nao s6 apresenta uma forte presenca de elementos de cunho
religioso como incentiva o apelo a religiao enquanto recurso para tentar discipli-
nar as criangas e modificar seu comportamento agressivo. O contetdo religioso
relacionado ao cristianismo esta presente em diversos momentos da vida esco-
lar, como por exemplo, durante a comemoragao da pascoa (festividade que em
si ja tem uma conotagao religiosa cristd), na sala dos professores, em trabalhos
escolares, em murais e cartazes. Por toda escola encontramos cartazes com
trechos biblicos que enfatizam preceitos morais cristdos, como por exemplo,
“amar o préximo como a si mesmo”, acompanhados de figuras como a de Jesus
Cristo ou entao o Smilingtiido™.

A presencga de contetdos relacionados com a cultura afro-brasileira que
remetem as religides afro-brasileiras aparece, neste contexto, através das ofi-
cinas oferecidas pelo IASC". A escola dispoe de dois professores de dancga
popular um no periodo da manha e outro no periodo da tarde e também um
professor de percussao que da aulas pela manha. Percebemos que a insercao
destas atividades ndao tem nenhuma ligacdo com atividades desenvolvidas em
sala de aula, apesar do ensino de cultura afro-brasileira ja fazer parte do curri-
culo destas escolas oficialmente.

As atividades relacionadas a cultura popular estdo incluidas no contexto
escolar como momentos recreativos das criancas e como atividades voltadas

10 E uma formiga que aparece sempre ao lado de uma mensagem biblica ou de cunho religioso. E
muito popular entre os evangélicos.

11 Instituto de Assisténcia a Crianca e o Adolescente (IASC). O trabalho com a danga popular que
inclui maracatu, afoxé, samba de roda, entre outras faz parte de uma politica municipal de valo-
rizacdo das manifestagdes culturais do estado. Por isso hd um incentivo ao desenvolvimento de
atividades relacionadas a cultura popular nas escolas da Rede Municipal , que neste caso é desen-
volvido pelo IASC.
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para momentos festivos, como por exemplo, o carnaval, onde ocorrem apre-
sentacoes de frevo e/ou maracatu ensaiadas durante as aulas de danca e
apresentagdes em eventos promovidos pelo IASC ou pela Prefeitura do Recife.
Apesar destas dancas e da mdsica ensinada nas aulas de percussao ter forte
ligacdo com as religides afro-brasileiras, principalmente o candomblé, estas
questdes ndo sao trabalhadas na escola. A relacao destas dancas populares com
elementos culturais ligados ao universo religioso afro-brasileiro é esvaziada.

A énfase dada é sob uma perspectiva cultural e se faz o minimo de refe-
réncia a relagao entre as dangas, a percussao e as religioes afro-brasileiras. Mas
isso ndo significa que as criangas ndo dispdem deste conhecimento, apenas
que esta relagao tem seu peso diminuido ao mdximo visando um engajamento
delas nas atividades. Apesar de participarem das atividades as criancas também
as avaliam de modo pejorativo identificando-as com o termo macumba, que é
usado pelas criancas para identificar tudo o que para elas tem relagdo com o
mal, o diabo, o capeta, etc.

As criangas participam das atividades de danga apesar de veicularem este
tipo de discurso a respeito destas oficinas. Na verdade, vemos que as criangas
tém muita vontade de participar da atividade, mas os pais em funcao da orien-
tacdo religiosa nao permitem. Mesmo reproduzindo um discurso intolerante em
relacdo a estas manifestagdes culturais que tem forte relacdo com o universo
afro as criancas nao tém uma consciéncia muito desenvolvida acerca dos moti-
vos das interdigdes que sofrem por motivo religioso.

O que podemos perceber a partir da realidade da escola publica é que
a religido tem modificado sua inser¢do no espago publico, no que se refere
as camadas populares. O catolicismo tem perdido seu lugar como referéncia
entre estas camadas da populagdo, pois as igrejas neopentecostais estao cada
vez mais proximas destas pessoas fisica e ideologicamente. A escola publica
alvo desta pesquisa se revela como uma pequena amostra destes processos de
mudanga que se ampliam cada vez mais. Apesar da ruptura com o catolicismo
a relacdo desta parcela da populagao com a religiao se mantém a mesma. Neste
contexto podemos perceber claramente a religido como fomento de um direcio-
namento moral do individuo. A partir desta realidade podemos entender como
os conceitos religiosos cristaos permanecem de forma tenaz em nossa realidade
social a partir de um perspectiva que incorpora estes discursos como recur-
sos pedagogicos na educacao infantil. Também percebemos que as criangas
desde cedo apreendem estes contetidos, mas também que elas sao capazes de
relativiza-los em favor de seus interesses, como por exemplo, participar de uma

www.encontroredor.com.br
(83) 3322.3222
contato@encontroredor.com.br




ISBN: 978-85-61702-41-0 3985

festinha ou de uma apresentacao de danga. Nao podemos no entanto confundir
o tecido fluido que fundamenta esta educagao moral apoiada na religido com
uma das suas manifestagdes. Na verdade o que posso dizer é que no momento
atual o neopentecostalismo se adéqua muito bem ao ponto de vista de muitas
pessoas que fazem parte das camadas populares da sociedade. Ambos seguem
se modificando e se imbricando numa relacao cada vez mais estreita.

Conclusao

Pode até parecer que estamos falando de coisas totalmente diferentes em
cada um dos casos apresentados, sob alguns aspectos isso é bem verdade. Mas
ndo quando se trata do tema em questdo. No que se refere a religido existem
sim diferencgas claras no modo como as criangas de um espago e do outro se
relacionam com a religido, mas elas sempre elaboram suas visdes com base em
um contetdo similar que é vivenciado a partir de condutas diferenciadas.

Na escola particular o que vemos € um movimento de individualizagao
da experiéncia religiosa, que se abre para uma relacdo mais particular com o
individuo. Este modo de se relacionar com a religiao nos revela um movimento
de adequacgdo a realidade contemporanea tal como é discutido por Pierucci'’e
Camurca®. Falamos de uma relacao centrada na escolha individual, mas ainda
assim, o leque de op¢des continua restrito. E verdade que as criancas se mos-
tram desvinculadas de uma influéncia muito engajada em relacao a religido e
demonstram um respeito a diferenca, a partir do momento em que reconhecem
o direito que cada um tem de acreditar em Deus do seu jeito e que cada reli-
gido tem a sua forma de pensar. Mas percebam que se fala de um Deus muito
particular, um Deus com uma identidade religiosa crista. Mesmo tendo a possi-
bilidade de ter contato com o contetido de religides ndo-cristas esta relacao se
dd sob um solo cristao.

As criangas continuam a se relacionar com o religioso a partir de suas
concepgoes cristas. Na verdade, elas permanecem de maneira tacita, quase
imperceptivel na aparéncia, mas elas estao 1a e ao menor estimulo se reve-
lam. Afirmar que o cristianismo tem uma penetracado tao arraigada e plastica na
sociedade brasileira de modo que permanece se reinventando no imaginario

12 In: TEIXEIRA, Faustino; MENEZES, Renata(orgs). As religides no Brasil: continuidades e rupturas.
Petrépolis, RJ:Vozes, 2006, p.17-34

13 Ibidem, p.35-48
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social ndo significa simplesmente negar as mudangas que vem se delineando.
Na verdade, trata-se de mudangas em diferentes niveis que estao estabele-
cendo novos arranjos dentro do campo religioso e na sua relagdo com o espago
publico. Também ndo podemos ignorar que na percepgao das criancas a reli-
gido é cada vez mais uma questdao de escolha, escolha inclusive que deve ser
feita na vida adulta.

O que vemos através do universo das criangas da escola particular é que as
camadas médias da sociedade cada vez mais desenvolvem uma postura indivi-
dualista em relacao a todas as dimensoes da sua conduta, inclusive em relagao
a religido. Isso, no entanto, ndo apaga sua referéncia crista, muitas vezes assen-
tada na tradig@o catdlica, e a partir desta heranca se projetam suas escolhas e
sua relacdo com outras religides. Também é este conceito cristao de inspira-
¢do catodlica que contribui para a invisibilidade de experiéncias nado cristas, que
no caso das religides afro-brasileiras permanecem silenciadas, enquadradas no
discurso culturalista como “patriménio” histérico e cultural. Ao tecer todo um
discurso de valorizagado e respeito as contribuigdes da cultura negra para a for-
macao da identidade brasileira através de uma visao culturalista é criada uma
série de artificios que folclorizam estas experiéncias e continuam a negar-lhes
o reconhecimento e o espago apropriado enquanto manifestagdes legitimas de
religiosidade. Na verdade, vejo estas estratégias como formas de negar-lhes o
estatuto pleno de religidao, que na concepgdo da sociedade brasileira perma-
nece restrito as religides cristas.

Quanto a experiéncia das criancas da escola publica, ela revela outra faceta
deste mesmo processo. O que temos é uma ruptura com o modelo catélico
como referéncia religiosa. Mas a permanéncia do modelo cristdo, via neopen-
tecostalismo. Tal rompimento com a tradigdo catdlica é fruto do alargamento
da influéncia neopentecostal nas classes menos favorecidas. Considero que este
processo também é fruto dos novos arranjos da sociedade contemporanea e
nasce de um anseio destes sujeitos por uma religido mais préxima da sua rea-
lidade fisica e ideologicamente. O neopentecostalismo surge como uma das
respostas aos anseios das camadas populares por uma religidao que lhes fosse
acessivel lingtiistica e ideologicamente, que abarcasse os anseios por milagres
e béncaos e ainda que lhes trouxesse a promessa de felicidade terrena como
marca da salvagao. Também € preciso considerar que o discurso neopentecos-
tal se adéqua a maneira popular de se relacionar com a religidao que é tomada
como recurso na formagdo da conduta moral dos sujeitos desde a infancia. A
partir da experiéncia das criangas da escola publica podemos perceber que a
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religido ainda € utilizada com o objetivo de educar o sujeito para exercer plena-
mente suas fungdes morais e civicas, sendo um componente fundamental dos
discursos educacionais.

Ao observar as criangas da escola pablica pude perceber que, em relacao
a questao da diversidade, as camadas menos favorecidas da populagao tem
reagido de acordo com uma postura anti-sincrética prépria da influéncia dos
discursos neopentecostais. Este segmento religioso faz uso freqiiente do dis-
curso da liberdade religiosa em proveito préprio e ao mesmo tempo fomenta
uma postura intolerante entre seus fi€is contra as outras denominagdes religio-
sas. O neopentecostalismo carrega consigo uma série de contradicoes, entre
elas, uma que se sobressai é a sua conturbada relagdo com o universo afro. O
discurso de demonizacado em relacdo as religides afro-brasileiras é facilmente
incorporado nas falas infantis e também os conflitos causados por esta relacao
de proximidade e repulsa. Estas por sua vez demonstram possuir um maior
conhecimento acerca dos elementos simbdlicos relacionados as religides afro,
apesar de reproduzirem o discurso (in)tolerante neopentecostal.

Ou seja, ha um reconhecimento, e em certa medida, alguma convivéncia
com os contetidos das religides afro, por parte das criangas, que em sua socia-
bilidade revelam uma maior proximidade e convivéncia com contetidos destas
religides. Em contrapartida elas demonstram um discurso preconceituoso bem
mais agressivo direcionado a todo e qualquer simbolo destas denominagdes.
Isto demonstra que os contetidos cristaos que fomentam praticas preconceituo-
sas sao compartilhados e transmitidos de geracao a geragao desde muito cedo.
Mas também devemos destacar que, diferentemente das criangas da escola
particular, as criancas da escola publica conferem as religides afro-brasileiras
um status de existéncia na sociedade brasileira contemporanea, mesmo que no
plano discursivo elas estabelecam este lugar de uma forma negativa. E € justa-
mente através do neopentecostalismo que as camadas populares operam um
afastamento, ao menos no plano do discurso, em relagao as religides de matriz
africana.

Se por um lado as camadas médias empreendem um movimento de indivi-
dualizagdo da experiéncia religiosa, que continua informada por manifestagoes
do catolicismo, que mediam sua relagdo com o sagrado. E negam as religides
afro-brasileiras o status pleno de religido, uma vez que, sdo incorporadas atra-
vés de um discurso culturalista. Por outro, as camadas populares estabelecem
uma relagdo conflituosa de incorporacdo e desqualificacdo das denominagdes
afro-religiosas e de seus simbolos através de um discurso neopentecostal. E
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estabelecem deste modo uma relagdo com o sagrado baseada numa conduta
alinhada com os preceitos cristaos através da incorporacao destes contetidos
na sua constituicdo moral. E € através desta caracteristica que o neopentecosta-
lismo conseguiu se estabelecer e transmitir suas idéias e praticas.

Ao contemplarmos estas duas realidades podemos perceber o quanto
sao dinamicas as estratégias de sobrevivéncia do cristianismo na sociedade
brasileira e como ele se adéqua a diferentes contextos e concepgdes. Tal plasti-
cidade se deve a sua imersdo nesta realidade enquanto substrato moral da nossa
sociabilidade. Seu conteddo molda a relacao dos individuos com a sociedade
guiando-os e fornecendo-lhes modelos éticos, através dos quais se reproduz
de modo subjacente a estas praticas e a estes discursos ressurgindo com toda
forca para mobilizar a opinido publica em torno de seus interesses ideoldgicos,
politicos e proselitistas. O que pretendo deixar claro é que o cristianismo esta
arraigado de tal forma que ndo possui identidade fixa. Ele estabelece pontes que
permitem um alinhamento sutil dos discursos mais variados que se apoiam em
suas bases e assim permanece se reproduzindo no contexto social mais amplo.

Como vimos ao longo deste trabalho tal configuracao esta longe de ser
modificada. F verdade que grandes mudancas tém alterado profundamente o
campo religioso do nosso pais, mas ndo ha uma ruptura com os contetidos reli-
giosos basicos que foram por séculos enraizados pela atuagao da Igreja Catdlica
e que hoje sdo apropriados e reeditados pelo movimento Neopentecostal.
Tais influéncias sdo rapidamente incorporadas pelas criangas e seguem sendo
apropriadas enquanto recurso de mediacao dos individuos com o mundo. Os
estudos nesta area devem seguir acompanhando a evolugao dos processos de
mudanga, sem esquecer-se de considerar o peso desta tradigao.

Além disso, considero importante que em relacdo as criancas € necessario
o desenvolvimento de uma educacdo voltada para a diversidade que possa
estabelecer as bases ideolégicas do respeito a diferenca, como um freio aos pro-
jetos anti-sincréticos que ameagam a possibilidade de um pluralismo religioso
mais equanime. Devemos considerar que esta discussao continua ancorada em
uma andlise acerca do peso do cristianismo na nossa sociedade e ndo pode se
dar de outra forma.

Nao podemos negar que o cristianismo continua a ser o substrato funda-
mental da experiéncia religiosa brasileira. Porém nao podemos esquecer-nos de
encorajar o desenvolvimento de posturas mais voltadas ao ecumenismo e ao
respeito como formas sauddveis de convivéncia em meio a diversidade religiosa
da nossa sociedade. Diversidade esta que de forma sincrética também faz parte
desta relacao com o sagrado.
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Resumo: O presente artigo tem o objetivo de apresentar algumas reflexdes
sobre politicas publicas e violéncia contra a mulher, a partir do relato de
experiéncias pastorais vivenciadas pelo seu autor enquanto agente de pasto-
ral na Diocese de Alagoinhas, Bahia. O artigo relata as experiéncias pastorais
do autor, principalmente durante o final dos anos 1980 e ao longo dos anos
1990. No texto sdao apresentadas memorias pessoais relacionadas a cami-
nhada eclesial da Diocese de Alagoinhas, principalmente da Paréquia da
Catedral de Santo Antdnio, que durante o periodo citado foi assistida e asses-
sorada por padres missiondrios alemdes e pela Congregacao das Religiosas
Missionarias de Nossa Senhora das Dores; dessa caminhada eclesial, o autor
destaca alguns momentos importantes de trabalhos realizados em prol do
povo e com o povo, a partir da opgao preferencial pelos pobres, sobretudo
levando em consideracao o viés de género que perpassava todas as atividades
pastorais da Diocese de Alagoinhas naquele periodo. Dentre os trabalhos pas-
torais realizados pelo autor e apresentados no texto, é ressaltado o Movimento
das Mulheres Lavadeiras e suas lutas em prol dos direitos e de vida digna em
todos os sentidos para as mulheres que viviam de lavar roupa. A partir do
relato das suas experiéncias pessoais, o autor reflete sobre as politicas publi-
cas, principalmente sobre as que tém como objetivo combater a violéncia
contra as mulheres, deixando claro que as Igrejas precisam contribuir, mesmo
com os limites de suas doutrinas, para a formulagdo, aplicacao e avaliagdo
dessas politicas.
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Durante um longo periodo da minha vida, eu exerci uma intensa atividade
pastoral na Diocese de Alagoinhas, Bahia. Nesse periodo convivi com mui-
tas pessoas, sobretudo com pessoas pobres, de comunidades, de movimentos
sociais e de pastorais da Igreja Catdlica. Foi um tempo vigoroso de aprendiza-
gens e de tomada de consciéncia sobre o mundo e suas contradi¢des; e naquele
momento da minha vida eu aprendi que as mudancas sociais acontecem a
partir da unido, da organizagao e das lutas do povo.

Na minha trajetéria de agente de pastoral, eu tive contato com a Teologia
da Libertagdo, gragas aos padres alemaes, missionarios da Diocese de Passau,
localizada na Baviera, que durante uma longa temporada trabalharam em
Alagoinhas e em outras cidades da diocese e as Religiosas Missiondrias de Nossa
Senhora das Dores que, durante quase trinta anos, realizaram um profundo e
eficaz trabalho na Paréquia da Catedral de Santo Antonio, onde eu cresci e fui
educado na fé.

Eu lembro muito bem que naquele periodo, final dos anos 1980 e inicio
dos anos 1990, os padres alemaes e as freiras de Nossa Senhora das Dores
promoviam na paréquia diversos encontros, sobretudo para as comunidades
eclesiais de base'. Naqueles encontros, nés refletiamos, a luz da fé e da Biblia,
sobre a situagdo social, econémica, politica e cultural do mundo, do nosso pais
e especificamente da nossa cidade. Eram encontros muito dinamicos, alegres
e participativos que seguiam uma metodologia inspirada em Paulo Freire que
pode ser resumida na expressao “Ver- Julgar- Agir”, em outras palavras, eram
encontros que tinham como objetivo unir fé e vida e inspirar a fé a buscar cami-
nhos para transformar a vida e construir, nas realidades sofridas do ser humano,
o Reino de Deus?, tornar realidade os sonhos de Deus, utilizando aqui uma
linguagem religiosa.

Nesse processo de encontros, estudos e reflexdes, eu fui apresentado aos
autores da Teologia da Libertacao, sobretudo a Leonardo Boff, Frei Betto, José
Comblin e Clodovis Boff; este ultimo é irmao de Leonardo Boff e nos dltimos
anos rompeu com o pensamento teolégico da Libertagao. Depois, com a matu-
ridade da fé e a participagao em cursos fora da Diocese, eu descobri a Teologia

1 Trata-se de uma nova experiéncia em que a Igreja toma consciéncia de si mesma “a partir de baixo,
a partir dos pobres, das classes exploradas, das ragas desprezadas, das culturas marginalizadas”, das
mulheres oprimidas (AQUINO, 1997, p. 109). Pequenas comunidades catélicas que tém como uma
de suas caracteristicas principais a agdo social a partir de uma releitura da Biblia.

2 Reino de Deus tem aqui o significado de vida digna e plena para todas e todos, sobretudo para as
pessoas mais pobres e marginalizadas.
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Feminista® e tive contato com o pensamento de Ivone Gebara*, considerada
por muitos o nome mais importante desse pensamento teol6gico no Brasil. Na
verdade, hd muito tempo eu jd tinha tido contato com a Teologia Feminista, mas
ndo sistematizada com esse nome, ou seja, quando na Paréquia e nas comuni-
dades faziamos reflexdes sobre a situagao das mulheres na Igreja e no mundo e
quando essas reflexdes impulsionavam nossas lutas pelos direitos femininos, era
a Teologia Feminista que acontecia na pratica do nosso cotidiano através dos
nossos estudos, articulacoes, acoes, reivindicagdes e conquistas.

Eu me recordo que no final dos anos 1980 e inicio dos anos 1990, na
realidade da Diocese de Alagoinhas, ainda ndo faldvamos em politicas publi-
cas, mas sim em promogao humana. Refletindo sobre isso, percebo que muitas
acoes promovidas pela Igreja e pelos movimentos sociais daquele momento
historico se transformaram ou se alargaram em politicas publicas, sobretudo
quando foram assumidas pelo Governo nas esferas municipal, estadual e fede-
ral contando com a participacao popular.

Fazendo memodria da minha atuagdao de agente de pastoral, eu destaco
a minha participacdo em trés momentos muito significativos da caminhada
da Igreja em Alagoinhas: Movimento das Lavadeiras, Manifestacbes contra o
Exterminio de Menores e o Grito dos Excluidos.

O Movimento das Lavadeiras reunia mulheres lavadeiras de diversos pon-
tos da periferia de Alagoinhas. Elas se reuniam em assembleias, refletiam sobre
a vida, especificamente sobre suas dificuldades e direitos, e estabeleciam as
estratégias mais propicias para suas reivindicagoes; uma dessas estratégias era a
tabela de precos que todas, pelos menos na teoria, deveriam apresentar as suas
patroas, numa tentativa de unificar o prego da lavagem das pecas de roupas
de acordo com a inflacdo. O movimento das Lavadeiras reivindicava o direito
de vida digna e plena das mulheres pobres, que lavavam “roupa de ganho”,
muitas delas chefes de familia, que tinham na lavagem de roupas a tnica fonte

3 Um saber elaborado por mulheres, pautado, sobretudo, na tradicdo dos estudos feministas dos
anos 1970 e pela incorporacdo da categoria analitica de género. Trata-se de uma teologia “alter-
nativa” em relagdo a que fora produzida pelo sujeito masculino porque, pautada nas experiéncias
encarnadas das mulheres, produziu uma critica aos significados de género inscritos na teologia
catélica tradicional, ressignificou as imagens simbdlicas do feminino e visibilizou a contribuicao
histérica das mulheres na construcdo do Cristianismo (FURLIN, 2015, p. 65).

4 Freira da Congregacdo das Irmas de Nossa Senhora- Conegas de Santo Agostinho, te6loga, doutora
em Filosofia e Ciéncias da Religido e feminista. Ha décadas vive no Nordeste do Brasil, numa vida
de inclusdo no meio popular. Atualmente reside em Camaragibe, na periferia de Recife.
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de sustento de si mesmas e dos seus filhos. Esse movimento motivava as cele-
bragoes do Dia Internacional da Mulher em Alagoinhas, através da realizacao
de uma caminhada que reunia centenas de pessoas; nessa caminhada, com
criatividade e profetismo, se denunciava as mazelas do patriarcado e se reivindi-
cava direitos iguais para mulheres e homens, deixando claro que a mulher ndo
podia continuar sendo tratada com violéncia e como um ser inferior ao homem.
Durante um longo tempo, o Movimento das Lavadeiras foi articulado e animado
pelas Religiosas Missiondrias de Nossa Senhora das Dores que, seguindo os
passos da Educacao Popular, contribuiram para que as lavadeiras se tornassem
protagonistas das suas lutas e das suas vidas.

No final dos anos 1990 e inicio dos anos 2000, a cidade de Alagoinhas
testemunhou a morte de muitos adolescentes causada por um grupo de exter-
minio. A situagdo foi tao tragica que a Igreja e os movimentos sociais da época
tomaram a decisao de ndo silenciar diante do absurdo daquelas mortes, pro-
vocadas por uma sociedade que taxava de marginais adolescentes, em sua
maioria, negros e pobres e os condenava a um futuro sem perspectiva e a
uma morte desumana e precoce. A articulagdo contra o exterminio dos jovens
de Alagoinhas foi motivada pelas freiras de Nossa Senhora das Dores e pela
Pastoral do Menor, contando com o apoio de algumas Igrejas e lideres evangé-
licos, além dos movimentos sociais. Essa bandeira de luta foi determinante para
alargar a minha visao de mundo: percebi que nao podemos nos calar diante das
injusticas e que ndo era natural que jovens negros e pobres morressem assas-
sinados “do dia para a noite”, em outras palavras, tomei consciéncia de que o
exterminio de populagdes sofridas e marginalizadas era um absurdo cometido
contra Deus e a humanidade; que deveriamos lutar contra a morte e a favor da
vida, entendida aqui como direito a educacdo, salde, reforma agrdria, lazer,
empregos, etc.

Em meados da década de 1990 o Grito dos Excluidos, sob a orientacao da
Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil, a CNBB, passou a ser realizado em
diversas cidades brasileiras no dia 07 de setembro; o dia escolhido foi estraté-
gico, pois queria lembrar que o Brasil, apesar de celebrar a sua independéncia,
ainda ndo era um pais independente, pois nele permaneciam contradi¢oes his-
toricas ligadas a politica, a economia e a sociedade, que faziam o povo sofrer
de uma maneira absurda e desumana. N6s realizamos durante alguns anos o
Grito dos Excluidos em Alagoinhas, com entusiasmo e criatividade, contando
inclusive com a participagao de algumas Igrejas evangélicas, onde manifesta-
vamos a nossa indignagcao diante da corrupgao, das desigualdades sociais, do
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machismo, da violéncia e de todas as formas de preconceito e discriminagao
presentes e atuantes no nosso cotidiano. A cada ano havia uma temdtica para o
Grito dos Excluidos e a partir dessa tematica traziamos para a pauta as nossas
reivindicagoes locais.

Eu gostaria de me aprofundar, nesse artigo, em muitos temas que refleti ao
longo da minha vida pastoral, mas como isso nao é possivel, eu centralizarei a
minha discussao na tematica das mulheres e das politicas publicas destinadas a
elas, procurando apresentar, no decorrer do texto, alguns pontos sobre a situa-
¢do da mulher na Igreja Catélica Apostélica Romana.

Sobre Mulheres e suas Lutas

O meu engajamento na Igreja Catdlica e as opgoes teoldgico-pastorais que
nela eu fiz me deixaram ciente dos sofrimentos vividos por muitas mulheres
no mundo inteiro, incluindo ai as mulheres de Alagoinhas. Numa linguagem
religiosa, quase de oracdo, é possivel afirmar que as dores e os sofrimentos
impostos as mulheres e carregados por elas ao longo da histéria humana sempre
feriram o coragdo de Deus. Afinal, o patriarcado, o machismo e a discriminagcao
nunca fizeram parte do projeto de Jesus e da comunidade fundada por ele, na
qual homens e mulheres eram recebidos e acolhidos igualmente, contrariando
assim a légica da sociedade palestina daquele tempo para qual a mulher era um
ser impuro, inferior e até mesmo desprezivel em algumas situagoes (GEBARA,
1986).

No entanto, é preciso registar que o machismo e o patriarcado também sao
realidades existentes no seio da Igreja, principalmente a partir do momento em
que esta se tornou a religido oficial do Império Romano. Tal fato ultrapassou os
tempos e vigora atualmente: prova disso é que o poder na Igreja Catdlica conti-
nua concentrado em maos masculinas e sendo exercido apenas e tao somente
por homens, e homens ordenados, ou seja, padres e bispos. Durante um longo
periodo a Igreja fez questdo, através de seus documentos, de mostrar que o
lugar da mulher era no mundo privado, cuidando de seu marido, de seus filhos
e de outros familiares; essa realidade comecou a mudar substancialmente a
partir do Concilio Vaticano I, pois os documentos desse Concilio colocaram a

5  Concilio realizado entre 1962 e 1965 que provocou mudangas substanciais na Igreja Catdlica,
sobretudo nos aspectos pastorais e litirgicos.
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mulher em situagdo de igualdade em relagcdo aos homens ao tratar da dignidade
humana e da evangelizacao dos povos.

Muitas mudancas aconteceram na Igreja em prol das mulheres durante
o século XX, ocasionadas pela entrada do feminismo na esfera eclesial, o que
gerou e ainda gera tensdes, questionamentos e desconfianga. A partir dai se
intensificaram as reflexdes e as reivindicagdes do sacerdécio para as mulhe-
res; surgiu a Teologia Feminista; as mulheres passaram a exercer fungdes antes
s6 exercidas por homens, como por exemplo, a coordenagao de movimen-
tos e pastorais eclesiais, sobretudo em nivel diocesano; houve um aumento
de mulheres estudantes e professoras de Teologia, campo do conhecimento
ainda dominado por homens no ambito catdlico; a insercao de freiras nos meios
populares e a consciéncia de que qualquer mulher, inclusive a mulher crista
catdlica, deve ser senhora absoluta do seu corpo. Esse tltimo ponto é motivo de
diversas discussoes e desentendimentos, principalmente se levarmos em conta
que o controle do corpo feminino sempre foi um eficaz meio de dominar, silen-
ciar e excluir as mulheres. Além disso, a Igreja sempre esbarra, através de sua
doutrina, na questao do aborto. Para ela, a vida do ser humano comeca na sua
concepcdo e nenhuma mulher, seja qual for o motivo, deve abortar. A Igreja
Catolica, na sua oficialidade, ainda ndo conseguiu enxergar o aborto como uma
questdo de salde publica, e talvez nunca consiga e, com suas posturas, tantas
vezes moralistas, condena as mulheres que abortaram a um tormento sem fim,
através de discursos e praticas que excluem, punem e oprimem. Em outras pala-
vras, penso que a Igreja, principalmente a sua ala progressista, se € que é ainda
coerente utilizar esta expressao, assume as bandeiras de luta levantadas pelas
mulheres, com excegdo de algumas, sobretudo as reivindicagdes femininas a
favor da descriminalizagdo do aborto e em defesa de politicas publicas que
atendam as mulheres nessa situacao.

Para além das questdes eclesiais, como homem, professor e estudante de
Género e Feminismo, eu constato que, mesmo como todas as lutas e conquistas
do movimento feminista das ultimas décadas, o patriarcado, o machismo e o
sexismo ainda sao realidades muito fortes e latentes no mundo de hoje. E isso
estd presente em todas as esferas e ambientes do cotidiano, seja nas familias,
nas escolas, nas universidades, nas Igrejas, nos programas de televisao, nos rela-
cionamentos amorosos e de amizade, nos movimentos sociais e nos partidos
politicos. Uma manifestacdo de tal realidade é a violéncia contra as mulhe-
res, demonstrada ndo poucas vezes de forma explicita e chocante e outras de
maneira “educada, gentil, sorridente”, quase oculta. O Cristianismo deixa claro,
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a partir das palavras e agoes de Jesus, que nenhum tipo de violéncia deve ser
praticado e nem tao pouco tolerado, portanto combater a violéncia deve sem-
pre ser um dos objetivos da pessoa crista. E como combater a violéncia contra
as mulheres, inclusive a violéncia que acontece no cotidiano de muitas comuni-
dades cristas? Como trabalhar tais questoes na esfera eclesial? Como, enquanto
cristdos e cristdos, reivindicar, apoiar e fazer valer politicas piblicas sobre essa
tematica? Antes da tentativa de responder a essas perguntas, é importante refle-
tir sobre alguns aspectos a respeito da violéncia que vitimiza tantas mulheres
em nosso pais.

Primeiramente, é necessario deixar claro que a violéncia contra a mulher
ndo se apresenta de uma Unica maneira e pode ser classificada em diversos
tipos: violéncia fisica, violéncia sexual, violéncia psicoldgica, violéncia patrimo-
nial ou econdmica, violéncia moral, violéncia simbdlica, entre outros. Também
ndo podemos esquecer que esse problema é mundial e antigo:

Agredir, matar, estuprar uma mulher ou uma menina, sdo fatos
que tém acontecido ao longo da histéria em praticamente todos
os paises ditos civilizados e dotados dos mais diferentes regimes
economicos e politicos. A magnitude da agressdo, porém, varia. E
mais frequente em paises de uma prevalecente cultura masculina,
e menor em culturas que buscam solugdes igualitarias para as dife-
rengas de género (BLAY, 2003, p. 87).

Os organismos mundiais comegaram a se mobilizar contra a violéncia
sofrida pelas mulheres depois de 1975, quando a Organizagdo das Nagdes
Unidas promoveu o primeiro Dia Internacional da Mulher. Em 1993, na Reuniao
de Viena, a Comissao de Direitos Humanos da ONU elaborou um documento
que denunciava a violéncia contra as mulheres e apresentava algumas medidas
para coibi-la.

No Brasil, a violéncia sempre vitimou as mulheres, sobretudo as mais
pobres e excluidas, entre elas as negras e as indigenas. “Lamentavelmente, a
violéncia pertence ao nosso patrimdnio cultural, e a impunidade é a princi-
pal causa para o aumento dos indices de violéncia contra a mulher no Brasil”
(LISBOA; MANFRINI, 2005, p. 73). Eu percebo, como homem, que para muitas
pessoas, principalmente do sexo masculino, é natural cometer violéncia contra
a mulher. Em muitos homens impera a mentalidade que mulher é um ser infe-
rior, sem direitos e que precisa de controle para viver dignamente de acordo
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com as determinacdes do patriarcado, entre esses controles é possivel citar a
violéncia em suas inimeras modalidades. Em nosso pais, durante um longo
periodo, o assassinato de mulheres era justificado com o pretexto do adultério,
ou seja, as mulheres que mantivessem relagdo sexual fora do casamento e fos-
sem descobertas, deveriam pagar com a prépria vida o erro cometido contra os
seus maridos. De acordo com o Cédigo Criminal de 1830 quando um homem
matava sua mulher por causa de adultério esse homicidio era atenuado e, além
disso, se um homem mantivesse relacdo constante com outra mulher fora do
seu casamento, tal relacdo ndo era considerada adultério, mas sim concubinato
(BLAY, 2003). Em outras palavras, a violéncia contra as mulheres no Brasil ja foi
institucionalizada pelo sistema patriarcal que sempre vigorou em nossa socie-
dade, inclusive na elaboracao e aplicagao de suas leis.

O século XX foi marcante para o nosso pais em relagao ao combate a vio-
léncia sofrida pelas mulheres, sobretudo com a Lei 11.340, conhecida como Lei
Maria da Penha, sancionada em 07 de agosto de 2006 e a criagdo da Secretaria
de Politicas para as Mulheres da Presidéncia da Republica; tais fatos sdo o apice
de uma longa histéria de enfrentamento a violéncia como mostram os exemplos
a seguir:

Durante os anos de ditadura militar, o movimento feminista do Brasil, com
o apoio de outros grupos, atuou “a favor dos direitos a melhores condi¢des de
vida, pela anistia, pela igualdade de direitos entre homens e mulheres” (BLAY,
2003, p. 91). Muitas entidades, nesse periodo, se dedicaram a abrigar mulheres
vitimas da violéncia doméstica. Segundo Blay, “por todo o Brasil grupos de
ativistas, voluntdrias, procuravam enfrentar todos os tipos de violéncia: estu-
pros, maus tratos, incestos, perseguicao a prostitutas, e infindaveis violagdes dos
direitos humanos de mulheres e meninas” (2003, p. 91). Fato muito importante
nesse processo é que os crimes contra as mulheres, antes escondidos na e pela
familia tornaram-se publicos e acabaram sendo recebidos e reconhecidos pela
midia; em 1983, com o objetivo de suprir as demandas de igualdade de género,
foi criado em Sao Paulo o primeiro Conselho Estadual da Condicdo Feminina;
em 1985 aconteceu a criacdo do Conselho Nacional dos Direitos da Mulher
(CNDM) que tinha como uma de suas responsabilidades mobilizar as mulheres
durante o processo de elaboracao da nova Constituigao brasileira, outorgada em
1988; em 1985, criou-se no Brasil a primeira Delegacia de Defesa da Mulher;
essa delegacia foi pensada para existir como um 6rgao eminentemente voltado
para reprimir a violéncia contra as mulheres. Afinal,
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Nos anos anteriores, as mulheres que recorriam as Delegacias em
geral sentiam-se ameagadas ou eram vitimas de incompreensao,
machismo e até mesmo de violéncia sexual. Com a criagdo das
Delegacias de Defesa da Mulher (DDM) o quadro comegou a ser
alterado. O servigo nas DDM era e é prestado por mulheres, mas
isto ndo bastava, pois muitas destas profissionais tinham sido socia-
lizadas numa cultura machista e agiam de acordo com tais padrdes.
Foi necessario muito treinamento e conscientizagdo para formar
profissionais, mulheres e homens, que entendessem que meninas e
mulheres tinham o direito de ndo ser aceitar a violéncia cometida
por pais, padrastos, maridos, companheiros e outros. Esta tarefa
de reciclagem deve ser permanente, pois os quadros funcionais
mudam e também os problemas (BLY, 2003, p. 91-92).

No ambiente eclesial, nos anos 1960, a Igreja Catdlica, na pessoa de algu-
mas missionadrias leigas, iniciou um trabalho com mulheres em situacao de
prostituicdo em algumas cidades do Nordeste; este trabalho, como o passar do
tempo, foi incorporado pela CNBB e passou a ter status de pastoral, surgindo
assim a Pastoral da Mulher Marginalizada, compreendida atualmente como
uma pastoral atuando em ambito nacional, ligada ao Setor de Pastoral Social
da CNBB e que se relaciona a Comissao Episcopal para o Servico da Caridade,
Justica e Paz. A missdao da Pastoral da Mulher Marginalizada pode ser resu-
mida da seguinte maneira: Ser presenca soliddria, profética e evangélica junto a
mulher em situacdo de prostituicao construindo relagdes humanas e humaniza-
doras. Entre seus objetivos, eu destaco: Ser presenca solidaria junto as mulheres
em situacao de prostituicdo criando lagos de confianga e amizade; Fortalecer a
autoestima da mulher, favorecendo a descoberta de seus dons e talentos e assim,
abrir novos caminhos na realizagao de uma vida plena; Suscitar novas rela-
¢Oes de género na construcao de uma sociedade justa e igualitdria; Incentivar o
protagonismo das mulheres apoiando-as nas suas tomadas de decisoes e orga-
nizagoes e Estabelecer redes de parcerias com organismos Governamentais e
Ndo Governamentais para a dentncia e o enfrentamento das formas de vio-
|éncias: feminicidio, trafico de pessoas, opressao e exploracao das mulheres®.
Infelizmente, essa pastoral nunca foi implantada na Diocese de Alagoinhas; eu
tenho certeza que, se implantada, ela iria contribuir significativamente com a

6 Informagdes retiradas do site da Pastoral da Mulher Marginalizada: www.pmm.org.br
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luta das mulheres, ndo apenas daquelas em situacdao de prostituicao, por res-
peito e vida digna em todos os sentidos.

As minhas reflexdes apresentadas até aqui, querem mostrar que a violéncia
em geral, e especificamente a violéncia contra a mulher, precisa ser combatida
individual e coletivamente, através de parcerias entre as Igrejas, as Organizagoes
Governamentais e Nao Governamentais e toda a sociedade civil.

E como professor, eu estou consciente de que é preciso incluir a dimensao
de género em todos os niveis de ensino, desde o fundamental até o université-
rio, e mostrar no ambiente educacional como “a hierarquia existente na cultura
brasileira de subordinacao da mulher ao homem traz desequilibrios de todas
as ordens- econdmica, familiar, emocional e incrementa a violéncia” (BLAY,
2003, p. 97). Tal acao deve ser estendida também aos diversos grupos da Igreja
Catdlica. Eu ndo concebo mais as atividades pastorais- encontros de comu-
nidades, encontros de catequese, circulos biblicos, articulacdes das diversas
pastorais e movimentos da Igreja, entre outros- sem a inclusdo da dimensao de
género em suas discussdes, reflexdes, estudos e agdes. Evidentemente que isso
ja acontece em muitas realidades, mas com diversos pontos de tensao, o que é
explicado pelo machismo que ainda reina nas relagdes, na doutrina e na moral
do ambiente eclesial catélico, sem esquecer que nos Ultimos tempos setores
conservadores da Igreja tém se colocado contra qualquer reflexdo a respeito de
género e chamando os estudos nessa drea de Ideologia de Género, transmitindo
aos fiéis ideias equivocadas sobre o assunto.

Sobre Politicas Publicas e Mulheres

Na luta para garantir as mulheres os direitos minimos para uma vida digna,
inclusive sem a presenca de todo e qualquer tipo de violéncia, se faz neces-
sario existir politicas publicas realmente comprometidas com as demandas
femininas. Nesse contexto, mais importante que as politicas publicas dirigidas
as mulheres sdo as politicas publicas com perspectiva de género, pois, apesar
dos avancos, “as politicas sociais tém promovido a marginalizagdao das mulhe-
res, contribuindo para a reproducdo da sua subalternidade, a nio igualdade de
oportunidades nos diferentes espagos domésticos, da producao e da cidadania”
(LISBOA: MANEFRINI, 2005, p. 75). Quando se fala atualmente em politicas
publicas de género é preciso reconhecer que nelas esta embutida uma estra-
tégia de luta que visa melhorar substancialmente a vida das mulheres, ou seja,
a transversalidade de género que, em termos praticos, significa que toda agao
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governamental em prol das mulheres e da equidade de género ndo deve se
concentrar apenas e tdo somente em Gnico ministério ou drea da mulher, mas
perpassar todas as secretarias, ministérios e politicas publicas dos governos
(PRA, 2010).

Para Jussara Reis Pra (2010), as politicas puiblicas de género sao essen-
ciais para identificar os grupos mais vulneraveis da sociedade e tornar visivel a
discriminagao sofrida pelas mulheres, bem como rever o impacto dos progra-
mas de emprego e combate a pobreza para homens e mulheres; nesse sentido,
segundo Pr4, as politicas piblicas de género podem garantir o empoderamento
das mulheres através da garantia dos direitos sexuais e reprodutivos, do acesso
a saude integral em todas as idades, de uma vida sem nenhum tipo de violén-
cia, da independéncia econémica e divisao do trabalho doméstico, do tempo
para lazer e cultura, entre outros pontos. Afinal, politicas publicas com pers-
pectiva de género sao formas de intervencao estatal que objetivam promover a
autonomia e a cidadania ativa das mulheres, motivando a mudanca dos papéis
e esteredtipos tradicionais de género, atuando como estimulo para reforcar e
modernizar o aparelho estatal, ndo deixando de fora a sociedade civil no pro-
cesso de sua definicao, execucdo e avaliacio das acdes (PRA, 2000).

Para mim, as Igrejas, e de forma especial a Catélica, deve se engajar, sem-
pre que possivel e através de suas pastorais sociais, comunidades eclesiais de
base e movimentos, apesar dos limites morais de sua doutrina, nos processos de
elaboracdo, coordenagao e implantagao de politicas publicas orientadas pelo
enfoque de género, pois este é um caminho para concretizar a utopia de vida
nova para todas e todos, contribuindo assim para a promogao da democracia
concebida como “a constru¢ao de um projeto de sociedade capaz de garantir o
desenvolvimento humano, a ampliacdo da cidadania e da justica social” (PRA,
2010, p. 31).

Tentando uma conclusao

Sinceramente, eu acho que o meu objetivo com esse artigo foi cumprido:
eu quis, através dele, apresentar algumas das minhas memorias enquanto agente
de pastoral da Igreja Catdlica e, através delas, mostrar como eu fui despertado
para a questdao de género. A lIgreja é algo muito importante e significativo
para mim. E mesmo com todas as contradi¢des histéricas e atuais dessa institui-
¢do, eu creio que ela pode contribuir profundamente, bem mais do que ja fez,
para ajudar as mulheres nas suas lutas por vida digna, sem violéncia e plena em
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todos os sentidos. Para comegar, utilizando uma linguagem religiosa, a Igreja
precisa continuar se convertendo as mulheres, ou seja, ela precisa assumir de
fato o projeto de Jesus, pois ele acolhia de forma igualitaria mulheres e homens
na sua comunidade e durante toda a sua vida publica teve atitudes que questio-
naram e derrubaram as opressoes e as discriminagdes sofridas pelas mulheres
de sua época, causadas por um sistema patriarcal que promovia sofrimentos,
exclusdes e morte.

Penso também que a Igreja, juntamente com a sociedade civil, deve ter a
coragem de enfrentar os desafios que sdo apresentados na luta contra o patriar-
cado e o machismo, e consequentemente, contra a violéncia sofrida pelas
mulheres em todos os ambitos e sentidos. Entre esses desafios, eu destaco a
necessidade de romper com visdes politicas tradicionais; buscar a equidade
de género em todos os ambitos da sociedade, partindo do mundo doméstico,
passando pelo mundo do trabalho e chegando as esferas publicas e religiosas;
e reivindicar, de maneira ativa e participativa, politicas publicas que verdadei-
ramente enfrentem as desigualdades em funcao de raga, origem étnica, crenca
religiosa, deficiéncia, geracao ou orientagao sexual.

Enfim, no processo cristdo de se vivenciar a fé, testemunhando Jesus Cristo
crucificado, morto e ressuscitado nas lutas do povo, as bandeiras de lutas das
mulheres ndo podem ficar de fora. Para mim, ndo é mais possivel pensar o
Cristianismo sem a dimensdo de género e sem assumir a luta e as demandas
daquelas que, durante séculos, foram silenciadas, violentadas e sufocadas pelo
patriarcado, inclusive o patriarcado reinante na ambiente eclesial. Ou é assim
ou ndo se esta cumprindo a sentenga de Jesus Cristo: “Eu vim para que todos
tenham vida e a tenham em abundancia”.
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UMA SERVA NA CASA GRANDE E UMA DEUSA NA SENZALA
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Resumo: Este artigo procura esbocgar algumas consideracoes acerca do sin-
cretismo afro-catélico, em terras brasileiras. Pretende realcar esse fenbmeno
envolvendo o feminino e o sagrado. Escolhidas duas figuras especificas, as
reflexdes seguirdo a margem de suas peculiaridades. Duas mulheres venera-
das por outras mulheres e também, por homens, pertencentes a duas religides
distintas que, ora convergem, ora divergem em caracteristicas e personali-
dade. Trata-se de Maria, a mae de Jesus, no catolicismo e de Oxum, a deusa
da fertilidade, no candomblé.

Palavras-Chave: género, religido, sincretismo.
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Introducao

Este estudo emerge como produto da disciplina Religides Afro-
brasileiras, ofertada pelo Programa de Pés-Graduacdo em Ciéncias da
Religidao, da Universidade Federal de Sergipe e ministrada pelo prof. Dr.
Hippolyte Brice Sogbossi.

Pensar género a partir das perspectivas antropoldgica e teolégica feminista
consistiu no objetivo da proposta. O intuito desse viés de andlise centra-se no
fortalecimento, dos ja propostos, e estimulo de novos debates acerca do entre-
cruzamento género e religido. Pois, como afirma Rosado-Nunes - “Apesar de os
estudos de género e religido terem aumentado em nimero e qualidade, ainda
temos menos estudos criticos do que seria desejavel” (ROSADO-NUNES, 2005,
p.364).

Um dos desafios impostos ao feminismo consiste, justamente, no esforgo
para introduzir a categoria de género nas discussoes religiosas da atualidade.
Afinal de contas os discursos religiosos influenciam a construgdo e determi-
nacdo de papéis enderecados a cada género especifico. Significa dizer que
“pensar as representacoes de género demanda pensar o papel da religidao na
construgao social dos sexos” (SOUZA, 2014. p. 123). Deste modo, nao é pos-
sivel pensar em relagdes de género, que implicam relagdes de poder, distante
das esferas religiosas. A religido, mesmo diante do processo de secularizagao,
exerce uma importante fungao de produgao e reproducao de sistemas simboli-
cos que tém influéncia direta sobre as relagdes sociais de sexo.

A escolha do objeto de estudo busca, ainda, suscitar aquilo que parece
estar adormecido, especialmente, no programa ja mencionado. Trata-se, aqui,
da auséncia de disciplinas ou abordagens que levem em consideracao as cate-
gorias género e religido.

Através de um percurso pela literatura, buscou-se conhecer o que ja havia
sido produzido a partir dos seguintes descritores: género, Nossa Senhora da
Conceigao, Oxum e Sincretismo religioso. Os resultados permitiram o desen-
volvimento dessa reflexao.

Para inicio de conversa, segue um didlogo entre Ruth Landes e Edison
Carneiro contido na obra A cidade das Mulheres:

“- Nao é pouco comum que uma mulher chegue a notabilidade no
Brasil?

- Ndo na Bahia — sorriu ele. — Nao no mundo do candomblé. A
coisa aqui é outra. F quase tao dificil que um homem chegue a ter
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renome no candomblé quanto parir. E pela mesma razao: acredita-
-se que é contra sua natureza.

- Candomblé — explicou, na sua voz apressada e mansa — é um sis-
tema de cultuar os deuses, ou santos. A palavra é da lingua ioruba
e significa mistérios, ou ritual. O sistema é origindrio

da Africa, os deuses também; mas como todas as pessoas sao cato-
licas praticantes, os deuses africanos estao fundidos com os santos
catolicos. Vocé ficard espantada ao ver a facilidade com que se
misturam. Até Jesus esta presente, identificado com o idoso deus
Oxala. Maria se funde com a mais amavel das jovens deusas; e o
criador é distante, bem distante, em ambas as crencas.

- Uma grande diferenca entre o candomblé e o catolicismo é que
os africanos tentam trazer os seus deuses a Terra, onde os possam
ver e ouvir. E esse é o trabalho mais notavel das mulheres que sao
sacerdotisas num templol...]”

(LANDES, 2002, p.76)

O recorte exposto traz a tona elementos que vao de encontro com a pro-
posta a ser desenvolvida. Primeiro, Landes abre o didlogo indagando sobre
a preeminéncia feminina no candomblé. No que é esclarecida por Carneiro
sobre a majoritariedade delas nesse sistema de culto. As mulheres sdo o sexo
eleito nessa manifestagdo religiosa. Ha tempo, a presenca e fungao de lideranga
(maes-de-santo ou Yalorixa) assumida por essas mulheres nestes espacos sagra-
dos (terreiros de candomblé) tem atraido pesquisadores/as. E 0 caso de Edison
Carneiro e Ruth Landes, respectivamente, nas décadas de 30 e 40, e, mais
recentemente, Patricia Birman, na década de 90.

Mais adiante, Carneiro vem conceituar o candomblé. Neste ponto faz
mengao ao sincretismo religioso afro-catdlico. Sobre sincretismo, pode-se dizer,
de forma simplificada, ser o meio encontrado e utilizado pelos/as escravos/as
para praticar sua religido, em um contexto oficial e exclusivamente catélico por
imposicao, sem que houvesse perseguicao.

Durante o dialogo, Carneiro argumenta, ainda, uma importante diferenca,
para a reflexdo, entre o candomblé e o catolicismo. Na primeira, existe uma
aproximacao entre as divindades cultuadas e os/as adeptos/as: ambos dangam
juntos, comem juntos. Na outra, a aproximagao acontece pelo processo de
intercessao. Os/as santos/as serao os/as responsaveis por mediar a relagao entre
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Deus e os cristaos e as cristas. Ha uma separagcao entre o espago imanente e o
transcendental.

E enfatizado, também nesta passagem, o controle da religido de matriz
africana pelas mulheres e a negacdo de espagos de decisdo e lideranga as
mulheres, no ambiente catdlico romano.

Os elementos, acima apresentados, norteardao a andlise dos paradigmas
ora antagonicos, ora equivalentes que envolvem as figuras da Virgem Maria e
Oxum.

1. Nossa Senhora da Conceicao e Oxum: o feminino sagrado

Venerada pelos catélicos, Nossa Senhora da Conceicao, € sincreti-
zada, pelos/as adeptos/as do candomblé, em diversas regides do Brasil, com
Oxum, orixa feminina do pantedo africano. Deste modo, a festa da Conceicao,
realizada no dia 08 de dezembro, pelo calenddrio catélico, € marcada por duas
celebragoes de significados e religides distintas.

1.1 Nossa Senhora da Conceicao

Nossa Senhora da Conceigdo Aparecida, padroeira do Brasil, foi encon-
trada, em 1717, nas aguas do rio Paraiba do Sul, nas proximidades da Vila de
Guaratinguetd. Passagem obrigatdria, entre Minas Gerais e o mar, esta vila tor-
nou-se espaco de comercializagao de mercadorias e escravos. Certa ocasiao, o
conde de Assumar, Pedro de Almeida, nomeado governador das capitanias de
Sao Paulo e Minas, passava por Guaratingueta. Por ordem da Camara, pescado-
res da regido foram convocados a apresentar todo o resultado das suas pescas
para o banquete a ser servido ao governador e sua comitiva. Trés desses pesca-
dores serdo os responsaveis pelo achado da imagem. Depois de muito esforco,
langando suas redes, recolheram do fundo do rio o corpo de uma imagem da
Senhora da Conceigdo, sem a cabega. Este membro foi encontrado, logo em
seguida (DOMEZI, 2009, p. 118-119).

A imagem encontrada era pequena e esculpida em terracota paulista.
Importante destacar, e isto dard subsidio para a analise comparativa subse-
quente entre a Conceigao e Oxum, que a coloracao desse barro é imprevisivel,
mas resultou acinzentada e cada vez mais enegrecida, devido sua permanéncia
por longo tempo sob as dguas e lama do fundo do rio Paraiba bem como pela
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exposicao a fumaga dos lampides e das velas, quando era cultuada pelos povos
(Idem, p. 119, 2009).

Em 08 de dezembro de 1854, a Igreja Catdlica institui o dogma da Imaculada
Conceigao. No texto', o papa Pio IX, sobre a posicao e privilégio de Maria nos
designios de Deus, escreve:

Assim Deus, desde o principio e antes dos séculos, escolheu e pré
-ordenou para seu Filho uma Mae, na qual Ele se encarnaria, e da
qual, depois, na feliz plenitude dos tempos, nasceria; e, de prefe-
réncia a qualquer

outra criatura, fé-la alvo de tanto amor, a ponto de se comprazer
nela com singularissima benevoléncia. Por isto cumulou-a admi-
ravelmente, mais do que todos os Anjos e a todos os Santos, da
abundancia de todos os dons celestes, tirados do tesouro da sua
Divindade. Assim, sempre absolutamente livre de toda mancha
de pecado, toda bela e perfeita, ela possui uma tal plenitude de
inocéncia e de santidade, que, depois da de Deus, ndo se pode
conceber outra maior, e cuja profundeza, afora de Deus, nenhuma

mente pode chegar a compreender.

Tendo concretude da santidade e inocéncia da Virgem Maria, o documento
faz mengao, também a Eva. Vejamos o paralelo:

Por consequéncia, para demonstrar a inocéncia e a justiga origi-
nal da Mae de Deus, eles ndo somente a compararam muitissimas
vezes a Eva ainda virgem, ainda inocente, ainda incorrupta e ainda
ndo enganada pelas mortais insidias da serpente mentirosa, como
também a antepuseram a ela com uma maravilhosa variedade
de palavras e de expressdes. De fato, Eva escutou infelizmente a
serpente, e decaiu da inocéncia original, e tornou-se escrava da
serpente; ao contrdrio, a beatissima Virgem aumentou continua-
mente o dom tido na sua origem, e, bem longe de prestar ouvido a
serpente, com o divino auxilio quebrou-lhe completamente a vio-
|éncia e o poder.

1 Bula “Ineffabilis Deus” - Dogma da Imaculada Conceicao.
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E essa “Maria, serva do Senhor, pura, humilde, que se doa por completo e
mae paciente cheia de tristezas, que é pregada as mulheres como o modelo que
deve ser imitado” (FIORENZA, 2009, p. 29). Por outro lado, Eva, a transgressora,
a maculada, aquela que ouviu a serpente, constitui-se em um modelo a ser des-
prezado pelas verdadeiras fieis da doutrina catélica romana.

Diante essa polaridade, Maria-Eva, as mulheres e maes sao convidadas
a imitar a Imaculada e serem de certa forma assexuadas, como obediéncia a
vontade suprema de Deus Pai. “Que as mulheres aprendam no siléncio (de
preferéncia, o exemplar siléncio de Maria) a sua sujeicao”, ja dizia Sdo Paulo
apéstolo. E assim que a mariologia tradicional e kyriarcal® sustenta o sistema
cultural de sexo-género e o internaliza através de discursos e normas a serem
seguidas.

Esse simbolismo mariano é marcante para o contingente feminino. Porém,
deve-se atentar para o seguinte fato: “a figura da Virgem Maria concentra uma
ambiguidade extrema pela valorizagao concomitante da virgindade e da mater-
nidade. Erigindo a virgindade em culto, é o controle da sexualidade feminina
e a normatizagdo dos comportamentos sexuais que a igreja visa” (ROSADO-
NUNES, 2007, p. 495).

2. 2 Oxum

Divindade origindria de uma regido especifica da Nigéria, Africa, Oxum
reina sobre um rio de mesmo nome. Este reinado era e continua sendo objeto de
culto da maior importancia, ndo so religiosa como sécio-politica. Nas Américas,
sua figura é sincretizada com a Virgem-Mae dos caté6licos, como Nossa Senhora
da Conceicao no Brasil, ou La Caridad Del Cobre, em Cuba (ROSARIO, 2008).

Oxum € a deusa das aguas doces, do ouro, da beleza e da fertilidade.
Conforme Landes (2002), Oxum é uma deusa africana favorita. Ela é filha de
Oxal4, nascida com uma colher de prata na boca, grande beleza, dignidade,
encanto e nobreza de cardter. Heroina de perpétua juventude, se identifica com
a Virgem Maria. Sua histéria se cruza com a de lansa, quando se torna amante
do esposo e madrasta dos filhos que esta Ultima abandonou.

Pode-se inferir que Oxum representa o ideal de mulher preconizado pela
inddstria da beleza. Possuidora de caracteristicas valorizadas pela sociedade,

2 Sistema sociopolitico de dominagao no qual uma elite de homens educados de posse mantém o
poder sobre mulheres e outros homens (Fiorenza, 2009).
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pode ser considerada uma mulher de sucesso: moderna, feminina, vaidosa,
erdtica, com caracteristicas joviais, alegre, bonita. E perceptivel a representa-
¢do positiva de Oxum, tanto no terreiro como na sociedade mais ampla. Ela
representa o modelo de mulher para o mundo ocidental moderno. Talvez,
resida neste fato, o motivo de haver tantas Oxuns nos terreiros e fora deles
(BERNARDO, 2010). Por outro lado, ser negra a desloca desse patamar de per-
feicdo, pelo simples fato dessa caracteristica ser inferiorizada pelos parametros
estéticos europeizantes difundidos no ocidente.

Muito da mitologia que envolve a figura de Oxum a coloca em papéis
libertarios para a condigdo feminina. Mas suas caracteristicas sofreram algumas
influéncias das religides patriarcais, ao longo da histéria. Vejamos o que nos
aponta Rosario (2008):

Como objeto de culto de uma religido de cunho que pode ser cate-
gorizado como “pagdo” frente a visdo dominante ocidental, Oxum
é reduzida a ideia ingénua da pura e simples representagdo de um
elemento natural — os rios, as cachoeiras, as aguas doces. Como
objeto feminino de culto, é reduzida a “deusa da fertilidade”, como
quis boa parte da pesquisa arqueoldgica e ou antropolégica, que
tendo por modelo mitico dominante do feminino uma virgem-mae,
reduz ao aspecto da maternidade o Unico sagrado relacionado ao
feminino. Por outro lado - e na mentalidade ocidental dominante,
um lado diametralmente oposto - a expressao “Vénus Africana”
chama atengdo sobre um aspecto fundamental da mitologia de
Oxum: sua fungao como simbolo da libido, onde outro problema
se coloca, o da sexualidade. Neste contexto, é associada a imagem
da cortesd, Unico lugar de exercicio da sexualidade feminina livre-
mente exercida, mas que ndo esgota a compreensao religiosa do
tema e mesmo o dessacraliza, ao dessacralizar a mulher-cortesa
(ROSARIO, 2008, p. 07).

3. O feminino (des)sacralizado: semelhancas e ambiguidades do
universo sincrético

Oxum resguarda caracteristicas eréticas. E, como confirmacao da marcante
sensualidade dessa deusa, Rosario (2008, p.09-10), traz em seu trabalho, um
mito escrito por Reginaldo Prandi em sua obra Mitologia dos Orixds. Vejamos:
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Assim Oxum entrou no mato e se aproximou do sitio onde
Ogum costumava acampar.

Usava ela tdo-somente cinco lengos transparentes presos a
cintura em lacos, como esvoacante saia.

Os cabelos soltos, os pés descalgos, Oxum dangava como o
vento e seu corpo desprendia um perfume arrebatador.

Ogum foi imediatamente atraido, irremediavelmente
conquistado pela visdo maravilhosa, mas se manteve distante.
Ficou a espreita atrds dos arbustos, absorto.

De I4, admirava Oxum embevecido.

Oxum o via, mas fazia de conta que nao.

O tempo todo ela dancava e se aproximava dele, mas fingia
sempre que ndo dera por sua presenca.

A danca e o vento faziam flutuar os cinco lencos da cintura,
deixando ver por segundos a carne irresistivel de Oxum.

Ela dangava, o enlouquecia.

Dele se aproximava e com seus dedos sedutores lambuzava de
mel os labios de Ogum.

Ele estava como que em transe.

E ela o atraia para si e ia caminhando pela mata, sutilmente
tomando a direcao da cidade.

Mais danca, mais mel, mais seducgao.

Ogum nao se dava conta do estratagema da dangarina. Ela ia
na frente, ele a acompanhava inebriado, louco de tesdo.
Quando Ogum se deu conta, eis que se encontravam ambos na
praga da cidade. Os orixds todos estavam la e aclamavam o casal
em sua danca de amor.

Ogum estava na cidade, Ogum voltara!

Temendo ser tomado como fraco, enganado pela seducao de
uma mulher bonita, Ogum deu a entender que voltara por gosto e
vontade propria.

E nunca mais abandonaria a cidade.

E nunca mais abandonaria sua forja.

E os orixds aplaudiam e aplaudiam a danga de Oxum.

Ogum voltou a forja e os homens voltaram a usar seus
utensilios e houve plantagées e colheitas e a fartura baniu a fome e
espantou a morte.

Oxum salvara a humanidade com sua danca de amor.
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Lencos transparentes e esvoagantes, como saia; a danga; o cheiro; a sedu-
¢ao; a beleza; aparecem no mito subscrito como caracteristicas marcantes da
deusa Oxum. Distantes do arquétipo da mae de Jesus, com excecdo apenas
da beleza, uma vez que ambas possuem tracos valorizados pela midia como
ideais para a mulher ocidental moderna alcangar sucesso, faz-se inconcebi-
vel imaginar a Virgem Maria dangando, seminua, de maneira sensual. A figura
mariana foi desessexualizada historicamente. Entdo, contrapondo as duas figu-
ras sincréticas, pode-se afirmar a existéncia de um dualismo que as envolvem
— “puta”/"santa”; maculada/imaculada; perversa/inocente.

Nao é novidade que as trés religides monoteistas mais influentes da histéria
mundial (judaismo, cristianismo e islamismo) tenham produzido e reproduzido,
no espago e no tempo, caracteristicas referentes especialmente as mulheres,
a partir de um olhar patriarcal. No contexto da religido catdlica, especifica-
mente, as mulheres, devem seguir o modelo da Virgem Maria. Nas palavras
de Jarschel & Nanjari (2008, p. 04), a mulher “precisa ser vigiada, protegida,
guiada, policiada, por que, a qualquer momento pode encarnar-se numa “Eva”
e fara uma besteira, se tornara desviante, atrapalhard a ordem, trara confusao. O
cristianismo bebeu desta fonte agostiniana e construiu uma identidade feminina
negativa. Por outro lado, cuidou para construir uma imagem feminina reden-
tora, diferente desta que pos tudo a perder: Maria, a mulher-mae, submissa, que
diz “sim” e torna-se servil e assexuada”.

Fonte de preocupacdo para o pensamento cristdo, a sexualidade sofrerd
delineamentos de natureza patriarcal, com vistas a manutencao da ordem no
seio da vida de cada fiel. O pensamento a seguir vem corroborar esta afirmativa:

“A sexualidade da mulher é arrancada de seu corpo e encerrada
no ambito da maternidade, na esfera da reproducao e da familia.
Em poucas palavras, a sexualidade e o erotismo ndo sao sagrados.
O corpo sagrado €é assexuado, tudo se resume num ventre. A tra-
dicdo crista tem grandes problemas com o corpo e a sexualidade,
negando-o da esfera do sagrado. Na corporificagdo simbdlica de
Eva como pecadora e Maria como redentora através da submissao

e virgindade, esta o “bastao do patriarcado” na mio de Deus-Pai

que pune ou redime. Este bastao esta voltado especialmente para
a dimensio erédtica nas mulheres” (JARSCHEL; NANJARI, 2008,
p; 04).
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Destaca-se aqui que a relacao em torno do erético e do profano, préprio
do cristianismo, ndo € difundida no candomblé. O comportamento de Oxum é
prova dessa liberdade permitida ao género feminino.

Mediante o exposto, Bastos (2009) afirma que no candomblé hd uma maior
abertura para exposicao de determinados aspectos da sexualidade, geralmente,
reprimidos em outras religides, por motivos religiosos e/ou morais. Envolve
essas outras religides, uma visao de mundo aonde predomina o ocultamento da
sexualidade e a ideia de “pecado” relacionada ao sexo. Esse “pecado” deve ser
controlado Unica e exclusivamente pelo matrimoénio, pela monogamia e com
finalidade de reprodugao.

O sexo tendo sido transformado em pecado, as mulheres que se contra-
poem ao modelo de mulher sagrada, inspirada na figura Mariana, serdo vistas
como pecaminosas, um perigo para as imitadoras da mae virgem.

O ndo ocasionamento de conflitos pela Virgem Maria pode nos remeter,
entdo, a situacao de co-esposa de Oxum. Distante do comportamento mariano
de mae, mulher, esposa e virgem, a deusa africana protagoniza uma relacdo
amorosa extraconjugal com o esposo de lansa, Xango.

Merece énfase, também nesta andlise, a dupla maternidade de Maria. Mae
de Jesus, na histéria; mae da humanidade, espiritualmente. Esse Gltimo aspecto
nos mostra que a maternidade vai além do bioldgico, transcende os limites
estabelecidos pela visdao androcéntrica e misogénica que permeia os principios
cristaos (CANDIOTTO, 2011). Oxum, também sendo associada a maternidade,
ndo ird assumir, como a Virgem Maria, esse papel preponderante de Mae. Mas,
sera comumente invocada pela expressao “Mamae Oxum”. A ela estard rela-
cionado o conceito de fertilidade e a ela serdo dirigidos os desejos de mulheres
que querem engravidar, sendo de sua responsabilidade zelar pelos fetos desde
a gestacao até o momento do parto. Pode-se concluir que quanto ao aspecto
maternal elas assumem postos semelhantes.

Gostar de usar colares, joias, perfumes compete a personalidade vaidosa
da deusa Oxum. Em contrapartida, a Virgem Maria ndo foi representada, ao
longo da histdria, usando ornamento, a ndo ser o véu, biblicamente, simbolo de
subserviéncia a Deus Pai.

De pele negra, Oxum diferencia-se da Imaculada Conceicao, de pele
branca e tracos europeizados. Com relagdo a essa branquitude, na histéria da
Igreja Catélica, ha uma tentativa, de enegrecer a Virgem mae, a fim de incluir,
no “Povo de Deus” (antes composto somente de brancos), os negros e seus des-
cendentes, no pés-abolicao da escravatura. Mesmo ndo sendo ponto de andlise
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dessa proposta, se faz necessario uma sintese para que entendamos como se
deu esse processo. Peters (2012, p. 93) vem contribuir para o esclarecimento
desse processo enegrecedor:

A coroagdo ganhou ainda mais impeto dentro das camadas popu-
lares, quando se constituiu a imagem de uma Maria que rogava
pelos oprimidos, que intercedeu pelos subjugados, e recebeu como
doagdo, pelas maos da princesa Isabel, uma coroa. A associagao
da imagem de Aparecida com a figura de Isabel ajudou a con-
cretizar os objetivos eclesidsticos. Isabel era a sucessora do trono
real brasileiro e foi a promotora da liberdade dos escravos, que
formavam agora uma ampla parcela de marginalizados brasileiros.
Coroar Aparecida com uma coroa doada pela princesa significava
muito mais do que colocar sobre a cabeca de uma imagem um
simples arco de metal. O objeto doado pela “libertadora dos escra-
vos” era um simbolo muito sugestivo, carregado de significados
que extrapolam o campo religioso [...] a escolha da imagem de
Nossa Senhora da Conceigdo Aparecida, para ser coroada no dia
08 de setembro de 1904 é o resultado da tentativa de constru-
¢do de uma imagem desse novo “Povo de Deus” dentro da Igreja.
Uma construcao que foi impulsionada de maneira mais forte com a
Proclamacao da Republica e a ameaca que a Igreja sofria de perder
grande volume de seus antigos fiéis e dos agora ja libertos, escravos
e seus descendentes (p. 93-94).

Ou seja: ha uma convergéncia no tocante a cor da pele dessas duas figuras
femininas. Todavia, trata-se de uma convergéncia intencional, com interesses
implicitos.
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4. Nossa Senhora da Conceicao e Oxum na “Mulata” (negra)
grande

Figura O1: Carybé. A Mulata Grande (1980

Com intengao de finalizar a reflexdo sugerindo uma obra de arte que retra-
tasse o sincretismo afro-catélico no Brasil fui conduzida até uma das pinturas
de Carybé3, intitulada a “Mulata” (prefiro o termo NEGRA) Grande, datada da
década de 80.

Surpreendeu-me a riqueza de detalhes e narrativas possiveis! Interessante
atentar que Nossa Senhora da Conceicao e Oxum, elementos da presente ana-
lise, se fazem presentes no resgate pitoresco.

Convido o/a leitor/a para um breve passeio sobre a tela e posterior conheci-
mento de uma interpretagao* advinda de Vagner Gongalves da Silva, professor e

3 Argentino naturalizado, Hector Julio Paride Bernabd, o pintor Carybé, nasceu em 1911, mudando-
-se para o Brasil por volta de 1919, apds um periodo na Itdlia. Em 1957, naturalizou-se brasileiro,
e é considerado um icone de “baianidade”. Residiu a maior parte de sua vida em Salvador e isto
certamente vai inspirar a retratagdo do sagrado afro-brasileiro nas suas telas.

4 Ver o artigo "Artes do axé. O sagrado afro-brasileiro na obra de Carybé”.
www.encontroredor.com.br
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pesquisador antropdlogo do Departamento de Antropologia e da P6s-Graduacao
em Antropologia Social da Universidade de Sao Paulo. Boa leitura!

“I..] A direita, abaixo, Oxum paramentada de amarelo e com seu
leque a mao, conversa com um provavel Sdo Jerénimo devido
ao ledo que o circunda [...] A esquerda uma mulher nua de seios
grandes (lemanja ou Oxum?) se mira no espelho [...] Capoeristas,
marinheiros, mulheres conversando, cenas de boemia num bar,
entre outros motivos, preenchem os demais planos da tela. Mas
desta vez Nossa Senhora foi deslocada para a esquerda. Em seu
lugar, central na outra tela, uma negra (ou “mulata”, segundo o
titulo de Carybé) de proporgoes gigantes aparece nua deitada numa
cama com as pernas entreabertas. Sua vagina ocupa o centro da
tela de onde parecem ter saido todas as pessoas e coisas que com
ela compartilham a cama. Aqui parece que as supostas dualidades
entre Natureza e Cultura, Carne e

Alma se dissipam. Sabemos que no mistério da Imaculada
Conceicdo, a virgem Maria escutou com a Alma (Cultura) o anjo
do Senhor e concebeu, ndo pela via do sexo (Natureza), seu filho,
homem-deus, que veio para salvar os outros homens da barbarie
do pecado original. O milagre desta Mulata Grande, entretanto,
€ inverter essa cosmologia cristd em favor de paganismo festivo e
sexualizado, no qual o mundo (a cultura) é concebido pelo canal
do sexo (da natureza). E isso o que, alids, nos conta o mito em
que lemanjd, violentada por seu filho, Ogum, corre e, ao cair, faz
sair de seu ventre toda a legido de orixds existentes. Na cultura
africana e afro-brasileira o sagrado vem da terra e do baixo corpo,
por isso tudo o que diz respeito a estes é sagrado. Os sentidos do
corpo sdo todos acionados na religido (a visdo das cores vivas e
formas naturais, a audicdo das mdusicas e rezas, o gosto e o olfato
das comidas votivas bem temperadas, o éxtase da possessao). Esse
principio, que une o sagrado ao profano, o extraordindrio ao coti-
diano, o catdlico ao africano, enfim o corpo como mediagao entre
a natureza e a cultura parece ter cativado os olhos de Carybé e o
fez escolher viver junto ao povo da Bahia”.

www.encontroredor.com.br
(83) 3322.3222
contato@encontroredor.com.br




ISBN: 978-85-61702-41-0 4016

Consideracoes finais

O processo sincrético afro-catélico torna evidente a relegacao dos princi-
pios religiosos do branco, pelo negro. Mesmo associando os santos catélicos
aos seus orixas, como paliativo para escapar de perseguicoes provindas da
igreja e do estado, as caracteristicas das suas divindades, de origem africana,
ndo sdo esquecidas, permanecem firmes e distintas no seu imagindrio coletivo.

Oxum pode ser considerada exemplo dessa resisténcia. Pois, mesmo sin-
cretizada com a Virgem Maria, assume posturas libertarias rejeitadas pelo
androcentrismo cristao.

A categoria de género cumpre, neste estudo, sua funcao analitica acerca
da histéria das religides. A incorporacao dela, nesse exercicio reflexivo, permite
concluir que ha uma invisibilidade e subordinagcao das mulheres no cristianismo
e uma valorizagdo e conferéncia de poder as mulheres do candomblé. Nossa
Senhora da Conceigdo na casa grande e Oxum na senzala — elementos que
ajudam pensar a religido e seus discursos carregados de simbolos de opressao
ou libertagdo, a depender do sistema de crenga.
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